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CHAPITRE 3

La propriété collective africaine et les défis
environnementaux

Barnabé G. Gbago

1. Introduction

Ainsi patlait, il y 2 déja plus d'un siccle, le gouverneut général Clozel, de la propriété
foncicre en Afrique noire @ « Ce que les tribunaux Sobstinent 2 appeler possession
précaire, c’est ua droit différent sans doute de notre droit de propriété, mais un droit
peut-étre plus fort qui s"impose aux individus et réside dansla collectivité qui ne disparait
jamais », alors que B. Cendrars, 4 la méme époque, pensait déja au « lotissement du ciel ».

Aujourd’hui, le droit de Penvironnement vient nuances uil paradigme puissant : celui de
la propriété privée individuelle et exclusive. A travers les préoccupations de conversion,
de rivalité autour de certains biens (Veau, par exemple), la protection de Phumanité contre
Ja pollution ou le changement climatique, PPacces A d’autres biens comme 12 connaissance
(des biens informationnels), sans oublier les objectifs de transmission aux générations
futures, tout potte A renverser le paradigme de la propriété privee.

Le « bien commun » 00us raméne i des réalités dites prémodernes. Les consti-
cations des Ptats modernes prévoient des articles qui affirment : « les tessources
naturelles du pays sont une propriété commune €t perpétuelle de la Nation."*
Etlorsque la Cour supréme de J'Inde rendit en 2011 un arrét condamnant Uasséchement
d’un petit lac de « crime of Enclosure »i17 le monde en Gt le modéle de la thématique des
« biens communs », alors que 1a Cour supréme du Bénin fourmille de décisions rendues
depuis les indépendances, qui vont dans le sens de Pindisponibilité des biens collectifs

familiaux.

Le Code foncier et domanial entré en vigueur en 2013 tente de teprendre les solutions
jutisprudentielles pout protéger les usages ancestraux contre toute forme de pillage des
terres et des ressources naturelles. Cest, nous semble-t-l, 2 ce prx que les sociétés
africaines apporteront leur contribution 2 l'édification dun droit universel en partant
de la culture et de Vexpérience observées sur le terrain des biens communs. 11 faut aller
au-dela de la propriété occidentale (et de la souveraineté subséquente) et poset les bases
dun bien commun de Iécosystéme universel ; partir des céalités africaines pour badr
et repenser un nouveau droit de la propriété en prenant eil compte les représentaions
culturelles de environnement africain (IT). La vie est un don des ancétres et des dieux
animistes. C'est pourquoi le rapport de Phomme 2 la nature st codifié par un corpus
(IFA ou FA) qui g’analyse en une théorie de lenvironnement au Sud-Bénin (I1I).

SR e = T

116 lslande, en 2012 (article 34, proposition de réforme constitutionnelle), B&nin, Togo, France (article L 110-1c.
Envir), article 315 du CFD.

117 Supréme Court of India, civil appeal n” 1132/2011, 28/01/2011.
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Il. Les représentations culturelles africaines

La notion de « biens communs » tejoint la pensée juridique et conceptuelle en Afrique.
L’approche dualiste (droit tradifonnel/droit moderne) que les élites tendent de refouler
pour adopter une voie unique dans la conduite de la construction jusridique africaine est
vouée 2 'échec, le droit de environnement se définit ici comme médiation du pouvoir
de Phomme sur la nature. Le pouvoir et le savoir écologique de I’Africain des origines
lui permettaient de sauter la barriére de la rationalité et de passer de I'état humain 2 un
autre stade du vivant''®,

Sut le plan foncier, « le droit coutumier » continue son chemin, mettant 4 rude épreuve
la propriété exclusive héritée du droit romain classique. Pour repenser les « biens com-
muns », il ne serait pas superflu de revisiter la conception collective de la propriété
africaine (section A) ; le modéle de la coutume africaine, pour construire des communs,
n’est pas un retout en arriere, mais un saut de plain-pied dans une modernité renouvelée
a travers le Code foncier et domanial en vigueur au Bénin (section B).

A. Conception collective de la propriété et droit de 'environnement

Il fut un temps en Occident ot il était queston de « proprété simultanée », expres-
sion des anciennes coutumes avant que Ihabillage romain ne refaconne 'armure de la
propriété individuelle exclusive ; I'abusus en fut le cdtére absolu. Gaius et les consuls
romains créérent les catégories romaines, suivant en cela la philosophie des stoiciens
grecs. Le wincatlm inris le « lien de droit ») s’impose, faisant la distinction entre droits réels
et droits personnels. Dun c6té, les dustitutes enseignérent le droit réel principal, qui est la
propriété et ses démembrements, puis les droits téels accessoires. Ensuirte, ils mirent 'ac-
cent sur les liens entre les personnes ou droits personnels (droits de créances) : ob-fgare.

Larticle 544 C. ciw refléte encore de nos jours le cott de revient de la valeur-travail et
le droit de pouvoir tout faire de sa eréature, de son bien meuble et immeuble, corporel
ou incorporel. Cest la pataimonialité. Les droits patrimoniaux, par opposition aux droits
extrapatrimoniaux. Sous d’autres cieux, une pluralité de propriétés et différentes utilités
d’'un bien pouvalent se concevoir,

Pendant la période médiévale, en Occident, expression coutumiére de la propriéeé
reprit avec Pomniprésence du divin. La maittise du sol était la vraie richesse, avec des
utllités multiples. Il était alors fréquent de distinguer un domaine éminent (seigneurs,
vassal, fief, tenues) et un domaine utile (travail, valeur, utilité du bien). A vrai dire, cette
distinction, qui existait par exemple dans 'ancien droit francais, ne rend pas compte de
la réalité africaine, malgré le rapprochement qui en fut vite opété.

L'institution africaine des « Maitres de la terre » rendait mieux compte du droit foncler
en Afrique noire. Ceux-ci possédaient ua len intdme avec le fonds, renforcé par des
sacrifices et une possession religieuse du sol. « Il existe une espéce de domaine public
religieux : bois, riviére, leux saints, terrains servant 4 Pinhumation (en cas de mort par
maladie contagieuse), inaliénables et sactés, »'"?

118 E. MORIN, Lo Méthode, tome 3, Paris, Seuil, 1986.
119 Ancien coutumier du Dahcmey, n® 224, 1933.
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LA PROPRIETE COLLECTIVE AFRICAINE ET LES DEFIS ENVIRONNEMENTAUX

Absolument inaliénables sont la maison familiale ot sont enterrés les morts, les reliques,
les souvenirs de famille et les plantations, les sources et les puits. Les biens collectifs
familiaux, surtout immobiliers, sont indisponibles par nature et ne peuvent faire I'objet
d’aucune transmission 1 titre de succession'™.

Longtemps avant I'avénement du nouveau Code foncier et domanial (2013), la juis-
prudence des cours et tribunaux rendait possible Pesprit de la coutume. Dans un arrét
confirmant le jugement contradictoire du tribunal de premiére instance de deuxieme
classe de la ville de Ouidah (Bénin), un certain L.R.A. et ses six fréres et sceurs saisirent
le juge aux fins d’obtenir le partage d’un bien commun indivis appelé « Hoxédédji » appar-
tenant  la collectivité, propriété de leur grand-pére maternel. Cette réserve foncicre
resta aprés que le patrarche eut partagé son fonds a ses enfants de sexe masculin avant
sa mort.

Au fond, tant le jugement que I'azrét de la cour d’appel de Cotonou (Bénin) « constatent
que le domaine querellé constitue le Honédédji selon la coutume, dit que le Howédédji estun
bien commun indivis ; dit également que le Honédédyi ne peut faire objet ni de partage ni
de vente ; déboute par conséquent les demandeurs de toutes prétentions... »*!

Cette réserve coutumitre appelée « Honédédji » a été soigneusement préservée. Clest le
siégge du bois sacté de la collecdvité villageoise er chaque clan en posséde. Cette double
dimension sacrée et communautaire assure également avant et apres les décisions de la
cour d’appel de Cotonou, un rdle capital dans la protection de 'environnement. Clest
le bien de la protection des plantes rares et 'accés n'est réservé qu'aux initiés des dif-
férentes divinités de la communauté. Espace resté sauvage, zone agricole peu exploitée
(s alentours de la forét sacrée), il n'est pas aisé d’y pénétrer pour une quelconque des-
tructon de la biodiversité : plantes médicinales, rosée abondante en matinée, papillons
et insectes inconnus ailleurs, reptiles inoffensifs, diversité de chants d’oiseaux sauvages
migrateurs, etc.

Sans exagération, C’est lendroit le plus propice 4 une rationalité cosmogonique, le lieu de
descente et de repos des ancétres morts qui reviennent (le culte des Oros et des masques
noctambules), peut-étre des hommes qui se transforment en « d’autres entités »E se
projettent dans un monde mystico-magique. L.S Senghor disait que : « Dans ce monde
de la participation, les principaux éléments du milieu — larbre, Panimal, le phénoméne
naturel — et le fait matériel sont vécus comme images-analogie, comme symboles. C’est
ce qui explique les caractéres originaux des relations. i

« Pour de nombreuses populations ouest-africaines, le monde 4 'extérieur du village est
peuplé de djinns qui établissent leur “demeure”™ soit dans certains atrbres, soit dans des
rochers ou dans des mares et s’associent quelquefois 4 des animaux. »**

(Cest I'une des raisons pour lesquelles les magistrats béninois défendent la terre collec-
tive coutumiére. Dans ces conditions, appliquer le principe « Nul n’est censé demeurer

120 Dossier n° 746 15/CJA v. Jurisprudence béninoise, Droit et Lois, 201, 221 5.

121 Dossier n® 24/RG/2004 jugé le 22/12/2008 (TPI Quidah).

122 E. MORIN, La Méthode, op. cit.

123 LS. SENGHOR, « Lunité des cultures négro-africaines », Pres. Afric., 1959/1, Ed. univ. europ., 249-279, cité par S.Y.
BENI.

124 G. DAVIES et P. RICHARDS, Rain forest in Mende life: resources and subsistence strotegies in rural communities
around the Gola North forest reserve (Sierra Leone}, Overseas Development Administration, 1991, cité par SY.
BENI, op. cit.
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dans lindivision », c’est donner un permis de chasse et de descruction des esprits de
la forét, ce qui les conduirait 4 revenir au village pour semer des maladies et la mort,
pour tourmenter les paisibles populations pendant longtemps. Les sacrifices d’animaux
contribuent a éviter des incendies, cest ce quexplique par exemple 'un des signes de
Voracle Ifa/Fa : Loso-Meji sur lesquels nous batrons une théorie des droits africains de
Penvironnement. Ainsi, certe conception collective de la propriété, qui va de pair avec le
respect de environnement, n'est pas ignorée du Code foncier et domanial en vigueur
depuis 2013 en République du Bénin.

B. Code foncier et domanial et respect de I'environnement

Dés I'entame de Ia loi n° 2013-01 du 14 aott 2013 portant Code foncier et domanial en
République du Bénin, Particle 5 met Paccent sur « la garantie du droit de propriété des
personnes physiques, des collectivités morales de drojt privé acquis suivant les régles
coutumiéres [...] ». I’Etat et les collectivités territoriales en tant que garants de lintérét
général doivent « [...] sécuriser les droirs réels immobiliers établis ou acquis selon Ia
coutume [...] ».1%

Ainsi, jurisprudence et lois se complétent pour donner force i la coutume fonciére,
qui, nous P'avons étudié, est d’essence communautaire. L’article 351 du Code foncier et
domanial prévoir la confirmation et la constatation des droits fonciers coutumiers sur
les terres non couvertes par le Plan foncier rural (article 194). Ces droits fonciers collec-
tifs non immatriculés peuvent étre confirmés, pourvu que la demande soit adressée au
Bureau communal de confirmation des droits tonciers (BCCDT) et aux structures com.-
munales et villageoises de gestion foncicre, Un proces-verbal est établi et attestation de
détenteur coutumiére est délivrée,

Quant a I'appropriation et le transfert des terres rurales, Particle 361 soumet le projet
de mise en valeur au conseil communal {ou municipal), qui donne son avis. [’ANDF
doit donner quitus pour un domaine de 20 3 100 ha. Pour un projet de mise en valeur
d’un domaine qui s’étend sur une superficie de 100 ha 4 500 ha, le ministre en charge du
foncier doit étre consulté et doit acquiescer. Au-deli d’une étendue de plus de 500 ha, le
projet doit étre examiné et approuvé par un décret pris en Conseil des ministres, Toute
acquisition d’'un domaine dépassant 1000 ha est interdite.

Dans les villes, la propriété batie connait toujours son dge d’or. La modernité se marie
a la tradition, les limites traditionnelles 2 Pexclusivité du droit de propriété individuelle
existent, 4 savoir les solutions coutumiéres de la propriété, les obligations de voisinage,
I'intérét social (article 210 CFD) lexproptiation pour cause dutilité publique (article 23
Const. béninoise), la propriéeé commerciale, la situation de l'exploitant... Quelle idée
que celle de Iécrivain Blaise Cendrars'? » Certes, nous nous éloignons du concept de
« property » selon les idées de John Locke'? |

Cette dualité concepruelle du droit des biens — traditionnelle courumiére et moderni-
sante — permet de mieux cerner la « chose commune » utile aux générations actuelles

15

125 Article 5 et article 6 de fa loi n® 2013-01 dy 14 aodt 2013 portant Code foncier et domanial, Netplus, 2017,
126 B. CENDRARS, Le lotissement du Ciel, Paris, Denogl, 1943,

127 Selon John Locke, le concept de « property » englobe ce qui est propre & I'homme : les biens, la vie et la liberté.
Le travail justifie le droit de 'homme sur la création,
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et futures. Dans Le Jex des lois™, E. Le Roy montre que la juridicité est édifiée sur trois
fondements :

*  les normes générales et impersonnelles (le droit occidental) ;
*  les normes de conduite et de comportements (les coutumes, la tradition.. ) ;
*  les habitus ou les systémes de dispositions durables.

On ne peut repenser les « biens communs » sans sen tenir 3 ces fondements de la juri-
dicité aux fins de mieux forcer Parmure du paradigme de la propriété privée exclusive.

Ill. Essai d’'une théorisation d’un droijt africain de
Venvironnement

A. Le rapport de ’homme a la nature

Toutes les créatures de Max (Dieu) ou Segbo-Lisa ont des vertus par lesquelles Phomme
peut communiquer avec son créateur. Par les plantes, on guérit les maladies aprés avoir
invoqué les ancétres et les dieux. Certains animaux ont également des traits permettant
d’étre en symbiose avec le transcendant. Ainsi, le caméléon messager de Segho-Lisa sert
a édifier les temples zodouns. Lescargot, animal culte préféré de certaines divinités, a des
vertus médiumniques. La peau et la corne de la biche, celle du buffle, la peau et les griffes
de la panthére et la queue du cheval servent toujours a édifier des travaux dits occultes.
Certains rites permettent aux chasseuts d’éviter des malheurs consécutifs a I’abattage
d’animaux habités par des esprits. Il est de nototiété commune au sud du Bénin que
des animaux se déguisent en hommes et vice-versa (crocodiles et serpents en majorité).
Ainsi, 'homme n’est pas jeté dans le vide, il n’a pas de faute originelle 4 assumer : il
concourt 4 la création divine, il fait corps avec la création et posséde une parde divine,
C’est pourquoi, dans ses rapports avec ses semblables, il est bien limité par I’ (les) dme(s)
des autres.

Le devin béninois provoque les signes par son chapelet (akplékan), et udlise les cauris,
les noix de cola pour les interpréter. .-V, Thomas souligne 4 juste titre que : « La nature
africaine peut donc se définir comme une communauté de puissances, le plus souvent
intentonnelles et susceptibles de s’exprimer par un ensemble organisé de signes ou de
symboles intentionnels. »

Le monde béninois est donc essendellement constitué de signes et de symboles, mais il
ne faut pas y voir une caricature de la pensée rationnelle. Le symbole a un sens évocateur
dans les sociétés béninoises. Les seize signes d’Ifz suscitent une présence concréte de ce
qui est par ailleurs symbolisé. C’est par ce mode subjectif que Phomme pardcipe 4 « la
concrétude et au mystére du monde ».

« Mais alors, explique le sociologue E. Morin, le mystére du mythe envahit celui qui
le considére de Textérieur, alors que, de l'intédeur, ce mythe est vécu, non comme un
mythe, mais comme vérté. De méme, la telation entte mythos et logos devient obscure
dés gu’on percoit, non seulement leurs antagonismes, mais aussi leurs complémentarités

128 E.LEROY, Le jeu des lois. Une anthropologie dynamique du droit, Paris, LGDJ, 1999.
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et leurs interférences. Nous devons donc nous aventurer en évitant la trop grande clarté,
qui tue la vérité, et la trop grande obscurité, qui la rend invisible. »

E. Morin prend soin d’expliquer que c’est parce que le mythe patle de facon oraculaire
quil est sans cesse réinterprété (c’est le cas des signes d’Ifz qui présentent de nombreuses
légendes qui ne se ressemblent pas forcément) et, encote plus aujourd’hui qu’hier, les
traditions béninoises ne sont plus figées : elles sont dénoncées.

B. Le rapport de 'homme au transcendant

L’univers est constamment en pérl. L'homme doit, par la divination &’Ifr ou Iz par Ia
magie (la muldrude des sodosns v participe), le soumettre, Cest ainsi qu'il pardcipe a Ia
création. C’est en cela que les rites s’enracinent dans la pensée et dans les modes de
vie, spécialement chez les Aja/Fon/ Nago. Par Uintermédiaire de certains rites (et leurs
interdits), ’homme peut communiquer avec les dieus, les éléments de la nature et ses
semblables. Lorsque Segho-Lisa (Mari) créa le monde, il y planta une gourde de vie. Toute
la création refusa d’honorer Ifz, hormis 'homme. L'oracle, par le biais du signe Tila-mingi
(un signe déja rencontré au paragraphe I), lui commanda de lancer son coutelas lorsqu’il
verrait deux oisillons se battre sur la branche d’un baobab. Aussitot dit, Thomme s’exé-
cuta ; une calebasse tomba de I'arbre, il s’en empara : en sortit Vintelligence, mére du
bien et du mal, qui permit 4 ’homme de recevoir le nom de « Gbto » c’est-a-dire le pére
(responsable) de la vie. Toutefois, le rapport au transcendant se manifeste également par
le rapport de 'homme 4 la nature.

Au Bénin, aujourd’hui, I'individu n’est plus lié comme par le passé aux familles et aux
lignages, Désormais, I'individu peut compter. Mais les droits et devoirs des groupes ne
disparaissent pas pour autant. [D’autres appartenances collectives peuvent I'emporter
et démultiplient les critéres de juridicité communautaires. La conception de ’homme,
aujourd’hui enrichie, s’en trouve débarrassée de ses scordes (esclavage, dépendances des
individus, sacrifices humains, statut de la femme...). [’ Afrique 2 donc intérét 4 « réinter-
pretet », comme elle 2 commencé 4 le faire, la méthode de pensée et d’action des droits
de 'homme en usage sur le plan international. Encore faudrait-il quil v ait discussion er
dialogue selon un processus d’acculturation juridique. Dans cette optique, le Bénin peut
proposer ses proptes vues, non seulement sa conception de I’homme, mais également
ses interrogations en matiere d’environnement, du respect de la nature et, pourquoi pas,
de la bioéthique ?

Ce qui nous semble fondamental, c’est I'idée de solidarité (d’humanisme, donc) qui fait
défaut dans la pratique actuelle des droits de Phomme. Au niveau des groupes (patce
que le droit des groupes fait de plus en plus son apparition un peu partout dans le
monde), exiger ou reconnaitre un devoir de responsabilité, comme cela se fait (se faisait)
en Afrique. Cest Fexemple de I'indemnisation des victimes d’accident de la route et,
par extension, de toute victime qui n’aurait pu étre « secourue » par l'individu coupable.
‘Toute victime pourrait exercer un recours en responsabilité contre le groupe auquel
appartiendrait lauteur d’un crime, d’un délit ou d’un quasi-délit. On peut établir une hié-
rarchic des groupes (famille, club, travail, administration, Etat}, suivre le méme chemin
que celui de la dévolution successorale.

La propriété collective permet le raffermissement des liens familiaux, classiques et eth-
niques. Malheureusement, avec le développement des villes et 'exode rural, la jeunesse
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africaine, en quéte de gain facile, abandonne le legs familial et ancestral, revend la pro-
priété collective, au grand dam des oncles, tantes et parents, pour prendre son envol pour
Pémigtation.

Par-deli la théorie de la solidarité entre vivants et celle de la solidarité vivants/morts
(comment honoter les morts, la persuasion par le dialogue, la fin de Pindiffétence et de
la solitude), le Bénin et ' Afrique peuvent apportet de maniére plus évidente cet univers
« animiste » qui manque 2 la théore du droit de Uenvironnement :

«  le principe de la communication avec autrui et la compréhension dautrui (principe
favorisé par le caractére analogique des métamorphoses possibles entre l’homme
et la nanre) ;

«  le principe de la vitalit Africaine et béninoise, tésultat de lintégration de homme
dans le cosmos qui donne une réponse aux angoisses de ’homme et surtout la re-
présentation du mouvement qui vient de Pintéreur er qui mobilise tous (par le rire,
le chant et la poésie) et qui se prolonge jusqu’z la sphere inconsciente de la psyché
individuelle.

C. La défense de l'environnement et le signe Loso-Minji

La pluie empéchait aussi bien le grand feu que la minuscule luciole de briller et elle
les éreignait chaque fois que l'un et Pautre metraient les pieds hors de chez lul. Tls se
plaignirent & Poracle Ifa qui ne demanda qu'un mouton et un cabr 4 I'un et 3 Pautre. 11
était beaucoup plus difficile a la luciole de parvenir & rassembler les ¢léments requis. Elle
rendit de nuit un service au zodonn Ligha qui put lui fournir son mouton €t son cabri.
Le feu se moqua d’Ifaen prétendant quun simple pagne pouvait plus avantageusement
le protéger de la pluie qu'un cabri et il refusa doffrir ce qui lui fut demandé. O, il était
amoureux de Gegezo, la fille du roi Minzolofin, qui ne dédaignait pas ce prétendant fortuné
et bien habillé, La luciole aimait aussi Gegezo, mais nétait, hélas, pas payée en retout.
Trop menue, trop pauvie. Le jour du mariage avec la fille de Mintolofin, le feu se para de
mille couleuts, courut du mieux quil put, brala tout sut son passage, impressionnant la
belle-famnille royale. Ifz se rappela que Je feu wavait pas obéi aux injonctions du signe
Loso-Méné et lui envoya et la foudre et la pluie pour éteindre le prétendant vaniteux.

oso-Mznjz, Loso-Jinin (Cest-a-dire euphonie a deux sens : Loso sous la pluie et le signe
duel Low), AjubaGegezo (salut 2 toi, Gegeso, euphonie sur le mot feu, « g0 » en fon, feu
dense). Depuis ce jour, il est iaterdit aux fiancés de se matier ou denlever leur dulcinée
quancl il pleut. Soit 'on renonce au mariage, soit Pon remet la cérémonie si Porage éclate
le jour ot Pon veut gétablir. En récompense, la luciole, elle, a toujouts conservé sa petite
fAamime, passant du blanc au rouge en dépit de l'ondée. « En fait, rapporte B. Maupoil,
celui qui vient de consulter 4 propos d’une femme quil désire doit étre mis en garde : §'il
est “petit” parce que Zoflonn (la luciole) n'a pas pu avoir la fille de Mrolifin [Mintolofin},
¢l est noitr parce que Fa [Ifq] lui aussi a échoué, s’il est rouge, patce que Kuioso |le
tonnerte] et le feu se sont querellés. De toute facon, le consultant sera prié de faire un
sacrifice destiné A “éviter que ses chances §éteignent”. »
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IV. Conclusion

Certains enseignements d’lfz peuvent paraitre inéquitables, eu égard 2 la force de la
logique du sacrifice qui semble parfois privilégier la ruse. Ce serait inexact de ne pas mon-
trer que I'oracle Ifz enseigne aussi aux hommes 2 avoir des comportements empreints de
dignité et de liberté pour la vie dans la société et au sein des groupes socialisés.

Au Bénin, ’lhomme se définit comme un étre vivant en quéte d’une plénitude de vie. La
vie vient de 'au-deld, c’est un don des ancétres, des zodouns et des dieux (ou de Maw/
Lisa). Nos comportements et nos attitudes dénotent Pappartenance 2 un systéme de
relations en harmonie avec Punivers. Ceci explique la pléthore des rites 4 observer et
a accomplir pour purificr, défendre et améliorer I'existence. Pour quun feetus arrive 4
terme, il faur consulter Ifz et faire des sacrifices et des offrandes et passer par des céré-
monies pour conforter la grossesse. A la naissance, on présente le nouveau-né 2 la lune,
on s’enquiert de Pancétre incarné en lui. Plus tard, les rites de passage conduisent I'initié
dans le monde des sociétés secrétes, puis il est investi ou consacré par le « 7a biabla » ou
le « deeayiyi » (se draper la téte), Lorsquil est malade, il accomplit des rites de maladies
(1”0 ou Kudys) pour que la mort s’éloigne. Quant aux rites de mariage, ils servent essen-
tiellement 4 conclure des alliances entre les familles.
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