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Préface

es Universités ont fondamentalement trois missions : l'enseignement,

la recherche et le service a la communauté. Elles doivent apporter une
contribution importante au bien-étre social et a la croissance économigue
des nations. Par la recherche fondamentale et appliquée, elles repoussent
les frontiéres de l'ignorance dans toutes les disciplines et apportent des
solutions concrétes aux problemes de développement. De toutes les missions
a leurs assigner, la recherche est une composante essentielle de I'identité des
Universités et une condition indispensable a l'efficacité de leur programme
d'enseignement et de service public.

Faisant suite au 3™ Colloque, I'Université d’Abomey-Calavi (UAC) a organisé
du 23 au 28 septembre 2013, son 4°™ Colloque des Sciences, Cultures
et Technologies sur le théeme : « Recherche et Applications au Service
du Développement de la Scciété ». Au cours de cette manifestation, 616
communications scientifiques dont 56 provenant de l'extérieur du Bénin
ont été présentées. Ce Colloque a été une occasion pour les Enseignants-
Chercheurs de rendre plus visible I'ensemble des travaux de recherche
qui sont menés dans les laboratoires et Unités de recherche de I"'UAC. Les
travaux du Colloque se sont déroulés aussi bien en pléniéres qu'en ateliers.
Dix communications ont été présentées en séances pléniéres couvrant les
disciplines suivantes : Histoire, Philosophie, Sociologie, Lettres, Géographie,
Aménagement du territoire, Génie Civil, Economie, Mathématiques et
Zootechnie. Au total 2655 questions ont été posées par les participants au
cours des cing jours de travaux en ateliers . C'est 3 travers la présentation des
résultats d'études lors des Colloques que les Chercheurs peuvent affiner et
développer leurs connaissances et leurs horizons intellectuels.

Le Conseil Scientifique de 'UAC adresse ses sincéres remerciements 3 tous
les sponsors et partenaires qui ont apporté leur soutien multiforme 3 la
réussite de cette manifestation scientifique majeure de notre communauté
universitaire au cours de 'année académique 2012 - 2013.

Professeur Maxime da CRUZ
(Directeur de publication)
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POUVOIR ROYAL ET INSTANCES DE REGULATION AU DANXOME

ADJIVESSODE Patrick Joél (Doctorant)
adjivessode@hotmail fr

RESUME

u regard de la dévotion que lui vouent ses sujets et de l'extréme
Aétendue de ses attributions, le monarque du Danxomé est assimilé a
un tyran qui gouverne par larbitraire et dans I'impunité. Qu'on ne se leurre
point. Au coeur du pouvoir se trouvent des mécanismes de pondération qui
contrebalancent Vautorité royale. En dehors de la coutume, norme supréme
et sacrée, qui constitue le premier garde-fou contre une gestion fantaisiste du
pouvair, le corps social et le contrepoids au pouvoir constituent des instances
institutionnelles de contrdle du pouvoir avec lesquelles le roi est tenu de
collaborer, au risque de mettre en péril son tréne.

Mots-clés : Roi, coutume, absolutisme, corps social, contrepoids au pouvoir,
contre-pouvoir.

Abstract

To the look of the devotion that he vows his topics and the extreme spread of
his assignments, the monarch of the Danxomé is assimilated to a tyrant who
governs by arbitrariness and in the impunity. That one doesn’t delude itself.
Mechanisms of level-headedness that counterbalance the royal autharity are
to the heart of the power. Qutside of the custom, supreme and sacred norm,
that constitutes the first parapet against a fanciful management of the power,
the social body and the counterweight to the power constitutes institutional
processes of control of the power with which the king is held to collaborate,
to the risk to put in peril his throne.

Keys words: King, custom, absolutism, social body, counterweight to the pow-
er, counter-power

Introduction

Le royaume de Danxomeé dont le roi Hwegbaja fit asseoir les bases au XVli&
siecle, affiche, au vu de certaines réalités, lies a la personne du roi, les
traits d’'une monarchie absolue. En effet, tout se rameéne a la personne du
roi qui concentre entre ses mains tous les pouvoirs, tous les attributs de la
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souveraineté. Il a un caractére sacré et vénéré telle une idole. Au regard de Ia
dévotion presque fanatique que Iui voue son peuple et de I'extréme étendue
de ses pouvoirs, nombreux sont les observateurs étrangers qui assimilent le
roi du Danxome a un tyran aux pouvoirs sans bornes. Ainsi sous la plume
de nombreux dentre eux[1], on a pu lire beaucoup de contre-vérités sur le
monarque du Danxomeé. De méme, dans la mémoire de nombreux Béninois et
d'Africains, les rois du Danxome symbolisent la tyrannie, le despotisme.

Mais en réalité, le roi du Danxome gouverne-t-il dans Ia solitude de sa toute-
puissance, peut-il accomplir des actes en dehors de la ligne de conduite
établie par la coutume, la coutume méme ne constitue-t-elle pas un garde-
fou contre I'absolutisme intégral du pouvoir royal ? Existe-t-il des mécanismes
tompensateurs pour pondérer Vautorité royale en vue d’éviter le despotisme
et ses méfaits ? Le roi maitrise t-il toutes les réalitss du pouvoir politique ?
C'est a I'ensemble de ces questions que le présent article essaie de répondre.
Dans la premiére partie, nous allons évoguer la coutume comme premier
rempart contre 'absolutisme et source de déchdance du pouvoir, ensuite
nous présenterons la personne du roi avant d’aborder dans une troisieme
partie les instances de régulation du pouvoir royal.

1- La coutume, premier rempart contre I'absolutisme at source de
déchéance du pouvoir

1-1- La coutume comme droit transcendant

Les sociétés africaines précoloniales se définissent par la tradition et c’est
pourguoi en effet on parle de sociétés traditionnelles. Dans ces sociétés la
tradition joue un réle déterminant car les attitudes humaines s’y rapportent.
La tradition entendue ici comme coutume([2] fait office de constitution orale,
de «charte fondamentale», «de norme suprémen». Elle est percue comme
naturelle et indépendante de toute décision humaine (Broohm, 2008 :307).
Elle peut étre construite 3 partir de V'ceuvre normative des ancétres-
fondateurs ou peut étre d'origine divine ou naturelle. Son origine est donc
attribuée a des «instances transcendantes» et elle «échappe au pouvoir et 3
I'agir des hommes» (Broohm, 2008 : 308) . Elle est intangible, inaltérable et
va de soi, au regard de son coefficient de sacralité, et qui de ce fait, fonde sa
transcendance. (Kamto, 1987 : 194). La coutume a donc valeur juridique dans
les sociétés précoloniales africaines. Elle est la norme fondamentale, mais
une norme transcendante. Elle est au-dessus du pouvoir et transcende méme
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son détenteur (le chef, le roi ou 'empereur). Au-dessus du pouvoir sacré[3]
se trouve le droit transcendant que le détenteur du pouvoir a pour devoir de
respecter et de sauvegarder. Il ne peut créer un autre ordre en dehors de celui
établi par les ancétres. La norme fondamentale est sacrée et limite le pouvoir
qui est aussi sacré. Le sacré limite donc le sacré et on peut en conclure que le
pouvoir est limité et contrdlé par la coutume.

Dans le cas du royaume de Danxomeé qui nous intéresse ici, outre les régles
coutumiéres existantes, le héros-fondateur du royaume, le roi Hwegbaja, que
J.C. Alladayé a qualifié de législateur, a édicté 41 lois qui réglementent la vie
dans plusieurs domaines. Le Professeur Alladaye, au terme d’une analyse des
dites lois, les a regroupées en trois catégories de normes : normes politiques
et administratives, normes sociales et religieuses, normes économiques (Al-
ladayé, 2008 :26)

Au Danxome, la croyance en la tradition et les sanctions consécutives a sa

transgression est fortement ancrée dans la conscience collective. Le respect

de l'ordre établi par les ancétres y est presque une religion. C'est un peuple qui

s'accommode mal du désordre, trés attaché aux valeurs ancestrales. Accablé

par des malheurs, le premier réflexe du Danxomenu[4] est de se demander
s'il n'a pas enfreint un interdit au point de recevoir la punition des dieux et
des ancétres. C'est ainsi que le roi, au sommet de la hiérarchie sociale, a une
foi profonde dans la tradition, dans la puissance des ancétres. Il sait qu'ils le
regardent sans cesse de l'au-dela et qu'ils lui demanderont des comptes un
jour. Le Danxomé est une société ol le poids de la tradition est ou ne peut
plus fort. On ne peut rien faire ici sans s’y référer. Elle est la régle absolue. Elle
fonde et donne du sens aux comportements, aux initiatives, a la vie sociale.
C'est pourquoi M.A. Gléle, au sujet de ce peuple, écrivait qu’il a une « foi
inébranlable dans la tradition, dans les paroles des ancétres et dont certaines
ont acquis valeurs de dogme ».[5]

La tradition est donc sacrée et le roi du danxomé ne peut passer outre ses
prescriptions. En transgressant la coutume, il transforme son pouvoir en un
pouvoir profanateur qui va s'aliéner les puissances invisibles qui protégent
la communauté. Voici, pour preuve, un exemple éloquent qui prouve, qu’au
Danxomé, le roi n’est pas au-dessus de la coutume, et que chaque fois qu’il
commet I'imprudence de la transgresser, il est rappelé & l'ordre :
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« Bien que la parole du roi fasse loi dans le pays, elle ne se placait pas au-dessus
de la loi. Les Dohoméens aiment & rencontrer que le roi Glélé dut payer une
amende pour avoir violé la loi. Lorsque des hommes constitugient une équipe
pour travailler en commun aux routes appartenant & I'Etat ou construisaient une
maison pour I'un d'eux, la loi voulait que le passant s’excusét aupres du chef de
ne pouvoir interrompre son voyage pour leur préter main-forte. La permission lui
était toujours donnée de poursuivre son voyage, cor le but de la loi était en foit
de renforcer la courtoisie. La procession du roi GIélé vint & passer un jour prés
d'une équipe sans s'excuser. Le chef d'équipe le retint et lui infligea une amende de
plusieurs caisses de rhum et piéces de tissu pour avoir violé la Joi. [..] »[6]

1-2- latransgression de la coutume, cause de déchéance du pouvoir

La violation de la coutume est cause de déchéance du pouvoir. Le roi
du Danxome, en passant outre les prescriptions établies par la norme
supréme du royaume, peut s‘exposer 3 une triple réprobation : celles de
ses collaborateurs, du peuple et des ancétres. || est blimé 3 la fois par ses
conseillers et le peuple qui ne se reconnaissent plus dans le pouvoir. Le peuple
peut afficher son insoumission et au cas extréme, se rebeller. D’autre part, la
colére et la malédiction des ancétres pourraient se déchainer contre lui, et
contre la communauté toute entiére si elle était complice du roi fauteur de
trouble. On voit donc aisément que I'autorité du roi est soumise aux coutumes
ancestrales et a ses valeurs essentielles. En les transgressant, le roi se met en
marge de la légalité et perd sa légitimité (Kamto, 1987 :194). Mais qui est-il, le
roi de Danxome ? Quelle est sa nature et quelles attributions lui sont dévelues
par la coutume ?

2- La personne du roi
2-1 - Le roi et ses attributions

Le roi est le premier personnage du royaume. |l détient le «acékpikpa» c’est-3-
dire le pouvoir de commandement dont le sceptre royal est le symbole. Il est
le maitre absolu. De lui émanent tous les pouvoirs.

Le premier est le pouvoir politique dont il est la source-méme. Il est au ceeur de
tous les rouages étatiques, incarne I'Etat, définit la politique d'action publique
pour le devenir de la communauté dont il assure la cohésion et la sécurité
(Adoukonou, 1979 :76). C’est lui qui nomme et révoque ses ministres. Tout
se ramene a sa personne dont 'influence, omniprésente, couvre, pourrait-on
dire, tout le royaume. Son nom et ses ordres font trembler. Ses fonctionnaires,
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soumis a une trés forte discipline, dévoués pour lui et pour le bien du
Danxome, exécutent strictement ses ordres, faisant planer son ombre dans
tout le royaume. Pour mettre en lumiére la solidité et I'efficacité de I'appareil
administratif d’encadrement, le pére Adoukonou écrit notamment :

« Tous ces chefs et ambassadeurs porteurs de sa récade royale, signe visible
de son pouvoir sans limite, démultipliaient sa présence et prolongeaient sa
personne. Par eux, la seule volonté du « centre » s'exécutait de mille maniéres
sur le territoire pour maintenir et promouvoir le bien commun ».[7)

Le second est le pouvoir judiciaire. Le roi est le magistrat supréme et la justice
s’exerce en son nom. Seul, il dispose du droit de vie et de mort sur ses sujets,
du droit de mise en esclavage et du droit de grace. Il est considéré comme
juge d’appel en derniére instance, soit en premiére et derniére instances pour
les affaires d’'importance.

Le troisieme est le pouvoir religieux. En dehors des pouvoirs politique et
judiciaire complétement entre les mains du roi, cest I'agasunon, gardien du
totem agasu[8], quiincarnele pouvoir religieux. C’est au regard des obligations
de chasteté et de probité liées a cette fonction que les rois se sont soustraits
3 cette charge, car la fonction politique qui allie ruse, cupidité et grandeur,
n‘est pas compatible avec les impératifs de droiture gu’impose le titre de
prétre du culte agasu. Mais bien qu’ayant dérogé ce pouvoir a I'agasunon,
le roi en a virtuellement le contréle au regard de I'implication prononcée du
pouvoir politique dans I'organisation religieuse. L'agasunon doit sa promotion
au roi qui le dote de tous les moyens de subsistance : champs, esclaves et
domestiques (Gléle, 1974 : 67). Il est lié au roi par un pacte de fidélité qui
I'empéche de se livrer a toute manceuvre secréte devant nuire au roi et au
Danxome. Tous les chefs religieux relévent de I'Ajaxo, ministre du culte qui a
droit de regard sur toutes les activités des confréries. C’est le roi méme qui
preside l'intronisation des chefs de culte {vodunnon). Outre I'agasunon, tout
chef religieux intronisé doit boire le vodun[9] et en subir les conséquences en
cas de parjure. Le ministre du culte se trouve lui-méme étroitement surveillé
par les agents de la police secréte, les legédé. Par ailleurs, tous les voduns
sont considérés comme voduns du roi ainsi que le dit un adage populaire du
Danxomeé : « Toutes les divinités appartiennent au rof. »[10] Conséquence,
sans le consentement du trone, aucune cérémonie religieuse ne pourrait &tre
organisée dans le royaume (Gléle, 1974 :75).
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Mais d'ol vient cette volonté de la monarchie d’embrigader les vodunnon ?
L. Maniére nous I'explique clairement -

« En effet, dans les coulisses du village, le personnage du vodunnon Jjoue un
réle essentiel. On a vu qu’il avait dans son giron un corps d’adeptes, groupe
solide toujours prét a ceuvrer en sa faveur avec toute son énergie, et au besoin
a user collectivement de la force. En outre, le vodunnon seul connait les rites
nécessaires au contentement du vodun. JI confectionne en particulier les b,
sorts destinés o provoquer le bien- ou le mal- pour tel ou tel individu venu
demander les faveurs de la divinité. Cette capacité enviée de percer les secrets
de I'invisible et de I'inconnaissable, alliée & une redoutable connaissance de Ja
pharmacopée autochtone, fait du vodunnon un personnage de premier plan,
a la téte d'un réseau de type clientéliste. A la condition qu’il soit le représen-
tant dun vodun puissant et vénéré, il constitue le deuxiéme personnage du
village aux c6tés du chef. A la fois craint etrespects, il est une force souterraine
qui ceuvre en silence et parfois, les vrais détenteurs du pouvoir ne sont pas les
chefs mais les prétres. »[11]

Pour mieux soumettre les chefs de divinités (vodunnon), la royauté a érigé le
Zomadonu, divinité issue de I'ancétre mythique Agasu et qui sert 3 célébrer
la mémoire des anciens rois, comme culte national, et I'a placé au sommet
du panthéon vodun. Tout le royaume est tenu de participer, tous les ans, a ce
culte, et aucune cérémonie religieuse ou mortuaire n'est autorisée durant la
période. Le Zomadonunon, prétre du culte Zomadonu, est supérieur 3 tous
les autres chefs de culte. Pour comble, il est proscrit que les chefs de culte se
mélent des affaires politiques.

Le roi concentre entre ses mains I'essentiel des pouvoirs. Méme s'il n’a pas un
role religieux, la religion est affaire d’Etat et les Agasuvi, friands du pouvoir, ont
su savamment mettre en place tous les rouages de contrdle et de soumission
au trone des confréries religieuses.

2-2- Le roi, une personne sacrée

Au Danxomé, le roi n’est ni d'origine divine ni considéré comme un Dieu.
Mais il a un caractére sacré. Tant que le prince héritier n‘a pas recu les deux
investitures (politique et religieuse) il est comme un simple mortel. Ce sont
les cérémonies d'investiture qui ont pouvoir d’opérer la métamorphose du
vidaxo (prince héritier) en roi de Danxomé. Uinvestiture politique consiste,
apres les trois jours de deuil réglementaires du roi défunt, 3 déclarer le «jour
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levé»[12]. Le peuple est convié devant le palais, le nouveau roi se présente,
ses sujets I'acclament et ce dernier annonce publiquement le nom fort qu'il
s'est choisi. Uinvestiture religieuse, délocalisée d’Allada a Cana, devenue la
ville religieuse, dure trois mois. L3, il est initié au secret du royaume, secret
dont il devrait rester le seul dépositaire et qu'il doit garder jalousement toute
sa vie (Fassaya, 24). Ces cérémonies constituent un rite de passage, passage du
groupe du commun des mortels au rang de roi. Elles le relient 3 ses ancétres
et permettent son entrée effective au sein de la tribu des Aladaxonu[13] et
Fintégrent définitivement a sa dynastie (Fassaya, 24). Selon M. Kamto, le
rituel successoral permet a I'héritier de rattacher son régne au pouvoir des
ancétres. (Kamto, 195-196). Dés lors, le nouveau roi a des attaches avec les
dieux et les ancétres et devient le point de jonction entre le monde visible et
le monde invisible (Adoukonou, 1979 : 75), le médiateur entre les morts et les
vivants (Glele, 1974 :75),

A partir des deux investitures, le roi est investi «d’acé» c’est-3-dire de I'autorité
et de pouvoirs mystiques. Il entre en possession dudefifen, I'amulette sacrée
du Danxomé que personne, sauf les rois, n’a jamais vti (Fassaya, 24). Les rituels
etle cérémonial d’investiture l'introduisent dans Fordre du sacré et marquent
sa démarcation par rapport a son statut passé. Il est entouré de kpamégan
(spécialiste de la pharmacopée) et de bokonon (spécialiste de I'art divinatoire)
qui contribuent tous 3 le rendre invulnérable. Aux yeux de |'opinion publique,
le prince héritier investi devient une source apparente du sacré, un étre doté
de pouvoirs considérables, d’'une puissance surhumaine. C'est pourquoi tout
ce qui touche a sa personne inspire un profond respect, obéit & un cérémonial
minutieux, et il est vénéré telle une idole. Uaffirmation de M.A. GI&I3 qu’au
Danxomé :

« La vénération du roi est presque une religion »[14] est éminemment

révélatrice de I'extréme dévotion dont le souverain est I'objet. Et pour -

entretenir dans la conscience du peuple sa nature sublime, tous les actes
de la royauté s'emploient 3 faire de lui un étre puissant, hors pair, que les
gbeyin[15] dans leur «mlanmlan (formules laudatives) magnifient comme :
sémedo (maitre du monde) ainon (maitre de la terre), dokunnon (possesseur
de toutes les richesses), jehosu (roi des perles) (Gléle, 1974 :67), xwesinon
(maitre de tous les enclos familiaux) (Adoukonou, 1979 : 74). Le roi mange
rarement en public. Ses sujets s'adressent a lui avec politesse, en utilisant
le pronom indéfini « mé » qui signifie « votre Majesté ». lls s'approchent de
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lui dans une attitude de grande prostration. M. Quenum nous relate ici le
cérémonial auquel le peuple se livre dans ses rapports avec le roi :

« Quiconque se présentait au palais devait se découvrir tout le torse, en
présence du roi, il devait se tenir & genoux, le front enfoui dans la poussiére
et se jeter de la terre sur le dos et sur les épaules, il gardait cette attitude tout
le temps qu’une raison quelconque le retenait en la présence du souverain.
Cependant celui-ci, systématique et dédaigneux, du haut de sa grandeur,
évitait de faire la moindre attention aux prostrations redoublées de son sujet.
Pour adresser la parole & sa Majesté ou pour parler delle, on emploie le style
indirect, indiguant la personne royale ou le pronom indéfini « Mé... »[16]

Bien que n'étant pas un roi-dieu, une aura de sacralité entoure la personne du
Daadaa[17] pour qui les Danxoménu ont une dévotion fanatique. Au regard
de tout ce qui précéde, les pouvoirs dur roi sont-ils illimités ?

3- Les instances de limitation du pouvoir royal

3-1. le corps social

Le corps social représente ici le peuple ; le peuple qui a un immense respect et
une dévotion pour le roi, le roi qui concentre entre ses mains tous les pouvoirs.
Mais il ne peut exercer le pouvoir de fagon solitaire et donner libre cours 3 ses
caprices et a ses coups de téte. Il gouverne avec son peuple qui prend aussi part
aux affaires du royaume. Le peuple est toujours associé aux grandes décisions
concernant le destin global du royaume. Il exerce un contréle social direct sur
les actions du roi et de ses collaborateurs, donne son avis sur I'actualité brillante
de la société, et participe ainsi au «processus décisionnel». Par ce privilége
que lui reconnait la coutume, il se constitue ainsi en une force de contrdle du
pouvoir. Ce contrdle direct se fait par le biais de la palabre, qui est un échange
direct entre l'instance dirigeante et-la base (Kamto, 1987 :114).

Il arrive souvent que certains esprits mal éclairés, ayant une conception
dévalorisante de la palabre africaine, I'assimilent 3 une simple causerie ou 3
une conversation longue et oiseuse. Or, elle est une véritable institution régie
par des normes[18] qu'on retrouve dans la plupart des sociétés africaines
précoloniales. Elle en constitue dailleurs une donnée fondamentale. Elle
est une institution qui participe du bon fonctionnement de la démocratie
dans I'Afrique traditionnelle, en tant que technique de gouvernement et de
communication politique (Kamto, 1987 : 114).
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Au regard de I'importance de cette institution dans les sociétés précoloniales
africaines, M.A. Glelé écrit notamment :

« On parle de la palabre avec un petit air d’ironie ; elle est surtoutune Insh'tun'fm
qui, écrite et codifiée, n‘aurait rien G envier aux débats des assembkjes
municipales ou législatives. Si la palabre n'implique pas [établissement d’un
procés verbal, ni en général une décision immédiate, elle est une .coutu’rnne,
une institution permettant de prendre la température de la population, d’étre
a I'écoute des masses.»[19]

Ainsiau Danxome, le chef, qu’il soit salanon (chef de quartier), toxosu (che.f de
village), togan (chef de province), cherche toujours adhésion des ‘popL_lIatlons
lorsqu’il veut prendre une décision importante. De méme, le roi, qui es_t au
sommet de la hiérarchie administrative, procéde aussi a des consultat!ons
périodiques des masses. Et le processus de déroulement de ces consultations

est un bel exemple de cette démocratie africaine d’essence populaire. M. A.

Glélé nous relate ici ce processus :

« Quand le roi[...] voulait faire connaitre au peuple quelque décision importante,
il faisait rassembler toute la population devant la résidence royale; [...]. Les'
agents de la police secréte ou legede se disséminaient dans la foule. Le roi
donnait des instructions dvoix basse au Mehu qui les répétait a la foule en
criant. Si le peuple approuvait les décisions royales, il clamait son adhésion
et, a la question quasi-sacramentelle « Avez-vous entendu, avez-compris ? »
répondaient avec force et enthousiasme « Nous avons entendu, nous avons
compris ». Dans le cas contraire, il se produisait des mouvements divers, des
murmures et chacun disait & son voisin « On demande si tu as entendu » ; alors
les agents de la police secréte legede en rendaientimmédiatement compte aux
autorités. On rectifiait le tir, on présentait mieux la décision ou 'on renvoyait
la réunion ; c’était le héraut qui avait mal interprété la pensée du roi ou du
chef du moins avait-il été mal entendu. »[20] g

En clair, le roi amende ses intentions jusqu’a ce qu’elles conviennent au peuple,
ou bien on ajourne la réunion. Une réponse négative du public sanctionne
toujours une proposition du roi jugée contraire aux us et coutumes des
ancétres.

Le roi du Danxomeé est constamment a I'écoute de I'opinion publique contre
laquelle il ne peut agir. Il sait que le peuple est souverain et gu'il ne peut
se soustraire a sa volonté et aux prescriptions des ancétres. Il sait que pour
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conserver son trone jusqu’au bout, la seule force sur laquelle il doit compter
réside essentiellement dans le peuple, et dont il doit  tous prix et par tous les
moyens se concilier la sympathie. Il sait que sa réputation et le plein succés
de sa politique résident dans I'enthousiasme de ce peuple qui constitue en

quelque sorte sa «clientéle» (Fassaya, 31).Il sait qu'en agissant en despote, \__
i

la sanction serait automatique : révolte de ses sujets ou de la famille royale,
meurtre ou empoisonnement... C'est le cas du roi Adandozan déposé a
cause d’une révolution de palais. Le peuple danxoméen est donc souverain
et ce privilege, il 'exerce  travers ces assemblées of) liberté lui est donnée
d’exprimer son opinion sans «crainte d'étre pris de corps». Le peuple n'est
point maintenu dans I'aveugle docilité que certains auteurs non avertis ont
d’emblée affirmée[21]. Il a les yeux fixés sur le roi et prét 3 condamner |a
moindre action se situant en dehors de la ligne de conduite fixée par les
ancétres. C'est ce que stigmatise ici M. A. Glélé lorsqu’il écrit :

«Le roi commandait & un peuple trés discipliné, ayant un respect quasi-
religieux pour tout ce qui touchait au roi [...] mais pouvant opposer une force
d’inertie a tous ordres qu’il n‘approuvait pas, capable de se rebeller contre fe
roi et méme d'aider a sa chute. »[22)

Le peuple ne constitue pas le seul rempart contre Fabsolutisme du pouvoir
royal. Le roi, sur le chemin de sa liberté d’action, rencontre encore une autre
barriére : le Conseil du tréne.

3-2- Le Conseil du tréne : contrepoids au pouvoir

Le contrepoids au pouvoir constitue une autre limite 3 Ia toute-puissance du
roi. Que recouvre ce concept de contrepoids au pouvoir ? Maurice Kamto le
définit comme :

« [..] des institutions créées pour contrdler et tempérer lautorité du
chef. »[23]

Le contrepoids au pouvoir est institutionnel c’est-3-dire créé par la coutume. En
clair, les différents conseils qui entourent le roi représentent ici le contrepoids
au pouvoir. Dans toutes les sociétés étatiques, le roi ne prend de décision
qu’en conseil. L'existence de conseil (s) est une constante dans les systémes
politiques centralisés. Le Danxomé appartenant 3 cet ensemble, ne fait pas
exception a la régle. Il existe donc un conseil, le Conseil du tréne, qui se tient
dans la salle appelée « alinu » qui prend toutes les décisions importantes. Le
Conseil du roi est constitué des cing principaux ministres résidant 3 Agbomé :
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le Migan (premier ministre) le Mewu (ministre chargé de Padministration du
reste du royaume en dehors d’Agbomé et d'Alada et de |a famille princiére),
le Gahu (ministre de la défense), le Binazon (ministre des finances), I'Ajaxo
(ministre du culte, chargé de la police secréte, de l'ordalie et des prisons).
Ces collaborateurs du roi exercent leur contrdle de fagon plus efficace que le
peuple dans la mesure ol ils appartiennent 3 | sphére du pouvaoir.

Les assises du Conseil du tréne ne sont pas des séances de concertation ol
le «Maitre du Monde», détenteur de tous les pouvoirs, fait prévaloir son
bon sens ou sa volonté. Ces conseils, ol la liberté d’expression est de régle,
prennent parfois l'allure d’un véritable débat ol les gbonugan (ministres)
rivalisent d'arguments, ot le roi voit ses idées analyser suivant la « grille de la
coutume», ol on puisait dans la mentalité danxoméenne et dans les quarante
et une lois de Hwegbaja, les fondements, les limites, les aberrations contenus
dans les allégations des uns et des autres.[24]

Une autre raison, preuve que la primauté est accordée a la collégialité, au
consensus, a l'ouverture d'esprit et aux principes de continuité lors de ces
conseils réside dans le fait qu’ils ne déroulent pas en vase-clos. Outre les
ministres etle vidaxo (prince héritier), les ministres du dernier roi, les mitodaxo
(nos péres grands), y prennent aussi part dans le double but, greniers de
sagesse, d'éclairer le monarque et ses collaborateurs, de les aider a tresser 3
I'ancienne corde la nouvelle. C’est cet aspect que M.A. Gl&lé met en lumidre
lorsqu’il écrit :

« ... seul le vidaxo et les cing gbonugan appelés gbéjéna assistaient au
conseil des ministres ; y participaient également, et trés souvent, les anciens
ministres ou ministres du dernier roi, appelés mitodaxo, ce qui signifie « nos
peéres grands ». Cette fagon d'associer les anciens ministres aux travaux du
gouvernement était un moyen efficace d’assurer la continuité des institutions
et de mener une politique sans a-coups ».[25)

Un autre exemple de concertation 3 caractére démocratique est celui qui a
lieu tous les ans lors de |a fate des grandes coutumes que nous relate le méme
auteur.

« C*était aussi au lendemain de ces festivités que se tenait la grande réunion
annuelle de tous les dignitaires du royaume : ministres, chefs de région et
de village, soldats ayant accompli quelques actes de bravoure... Tous se
retrouvaient au palais, autour du roi assis sur un seul tabouret dit kataklé. Le
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roi interrogeait chacun sur le royaume, la conduite des affaires. C'était en ce
lieu et en ce jour de vérité que chacun, sans fard et sans crainte, disait ce qu’il
pensait, faisait ouvertement ses remarques sur le royaume et préconisait des
mesures tendant au redressement des erreurs et & | ‘agrandissement territorial
et économique du royaume. C’était l'occasion, pour le roj, de prendre le pouls
du royaume, & défaut d'une assemblée permanente a consulter ».[26]

Dans le royaume de Danxomeé, le roi nest donc pas tout-puissant, c’est le Conseil
du tréne, assemblée de délibération, qui est Vinstance d'oi émanent les déci-
sions importantes. Ce monologue de Ghézo tiré de Doguicimi en dit long :

« Vous fiant a I'apparence, vous croyez que les rois de ce pays sont tout-puis-
sants. Seul le conseil du tréne décide de tout, dans le palais, et souvent contre
le gré du roi qui est bien obligé de se soumettre a la volonté de ce conseil et de
marcher dans l'orniére de la coutume ». [27]

Le méme auteur nous offre dans un effort d’imagination sans contraste avec
la réalité, les propos tenus par quelques princes surpris par la détermination
du roi Ghézo de livrer campagne sans avoir au préalable consulté le conseil

« Une guerre ? Dans quel pays ? Et pour quelles raisons ? D'habitude cBtait le
conseil qui discutait de Fopportunité de toutes nos campagnes et il n’y décidait le
royaume que si les ancétres les approuvaient par la voix du destin. Va-t-on rompre
aujourd’hui avec cette sage coutume et celle aussi de ne délibérer sur les projets
de guerre que dans la partie du palais dAgrigomé construite par Agaja dont l'es-
prit présidant ainsi nos délibérations, nous inspirait la meilleure solution et nous
conduisait  la victoire ? Quelles raisons justifieraient une telle conduite ? »[28]

En dehors du contrepoids au pouvoir, les organismes de contre-pouvoir
constituent un autre rempart qui limite autorité du roi.

3-3- Les organismes de contre-pouvoir

Les organismes de contre-pouvoir ne sont pas institutionnels c’est-3-dire ils
n‘ontpas tatutd'organes de contréle. lls se créent dans a société etdeviennent
des groupes de pression qui peuvent autant soutenir le roi que provoquer sa
mort. Parmiles remparts contre I'absolutisme du pouvoir royal, les organismes
de contre-pouvoir sont les plus craints et les plus dangereux surtout a cause
des sociétés secrétes et parce qu’ils operent par I'obscurantisme. Ils sont en
fait des institutions occultes de contre-pouvoir (Kamto, 1987 : 122).
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Que faut-il entendre par ce terme de contre-pouvoir ? Selon M. Kamto :

« Par contre-pouvoir, on entendra ici les forces sociales qui exercent sur le Pouvoir,
souvent de maniére occulte et parfois & des fins grégaires, des pressions de toutes
sortes, sans pour autant nécessairement appartenir @ la catégorie dirigeante. Il
s‘agit de véritables pouvoirs paralléles qui agissent en marge du pouvoir, mais avec
une extréme efficacité, notamment en ce qui concerne les sociétés secrétes. On
regroupera doncsous cette notion de contre-pouvoir toutes les sociétés initiatiques :
sociétés secrétes de sorciers, magiciens ou guérisseurs, confréries, ligues, castes,
closses d'dge, en somme, «toutes sortes de groupements ou communautés dont
le principe d’organisation était linitiation en des cérémonies rituelles réservées
a leurs membres et interdites & tous ceux qui n'en faisaient pas partie ou qui
n‘avaient pas encore atteint I'Gge, le grade ou le statut requis». »[29]

Dans le cadre du présent travail, nos recherches ont abouti 3 la découverte
de deux confréries religieuses qui ont eu des relations trés compliquées avec
le pouvoir central, exception faite des sociétés secrétes ou initiatiques ou les
classes d’age qui ont agi en douce contre la monarchie sans s'afficher comme
réelle force d’'opposition.

Il sagit des voduns sakpata et hebioso qui se sontillustrés comme de véritables
organismes de contre-pouvoir.

Ces deux voduns sont importés au Danxomé. Le premier est le dieu de la pluie
et de la foudre, venue de Hévié grace 4 la mére du roi Tegbesu. Le second est
le dieu de Ia terre et propagateur de la variole originaire de Kpeinvedji prés
de Dassa Zoumé en pays mahi (Verger, 1995 : 276). Il est si redoutable qu'on
craint méme de prononcer son nom. Ces divinités interethniques sont sans
doute les plus répandues et les plus redoutées dans le royaume. Ces deux
voduns agissent dans des domaines d'importance publique. Le Danxomé est
un royaume essentiellement agricole. Sans un bon régime pluvioméjcrique les
travaux champétres sont compromis. Ainsi le mécontentement des vodunnon
(prétres) dehebioso peut avoir des conséquences économiques et sociales
trés graves. En effet, ces derniers ont a la fois le pouvoir de provoquer la pluie
oude la retenir. Le manque ou 'excés de pluie peut compromettre les récoltes
et par conséquent, entrainer une famine, source de remous sociaux et de
difficultés pour le pouvoir central. D'autre part, les vodunnon de hebioso ont
la technique d'attirer la foudre et de I'dviter, et peuvent, par le biais de cette
maitrise, nuire a celui avec qui ils ont maille 3 patir.
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(mar_t're de'la tt::'rrc_e), Son nom étant dangereux 3 prononcer. Or le roi méme
estainon c'est-a-dire «maitre éminent de a terrex. || n'est donc pas question

par Le Hérissé :

«le cuit.e de sakpata o traversé des alternatives de vogue et de réprobation
[...]. Mais les rojs ne tinrent jamais en grande estime Jes prétres de ce culte
roi) le culte public de «sakpata» fut formellement proscrit ».[32]

Forts _de leyr capacité de nuisance, les vodunnon de sakpata et hebiosa ne se
SO umsrenﬁtjamarj*; totalement au contréle dy Pouvoir central. R. Michozounnou
est du méme avis lorsqu’il écrit -
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« Conscients de leur force, les vodunhebioso et sakpata tentent de jouer un
réle de contre-pouvoir dans un royaume trés centralisé qui peut bénéficier de

leurs savoirs ».[33]

C'est au regard des problémes qu’engendreraient un pouvoir religieux fort
et les conjurations politiques subséquentes, que la monarchie chercha t6t 3
mettre des garde-fous en soumettant les prétres au tréne. C'est dans cette
optique qu’elle a placé tous les chefs de culte sous l'autorité des prétres des
cultes royaux (I’agasunon et le zomadonunon) eux aussi soumis au roi par
un pacte de fidélité. Elle n'a voulu reconnaitre de voduns puissants que ceux
de ses ancétres (l'agasu et le zomadonu) et les a placés au sommet de la
hiérarchie religieuse. De plus, tout vodun qui refuse de se soumettre au trone
est contesté par ce dernier. C'est tout ce qui précéde que B. Maupoil a mis en
lumiére a travers cet extrait :

« La monarchie d’Abomey percut le danger que pouvait représenter pour
elle les puissantes congrégations de prétres, en contact étroit avec les fidéles
quelles conseillaient et suggestionnaient. La maitrise des amulettes sacrées
renforcait cette influence, qui ne demandait qu’a dévier sur le plan politique...
Pour éviter qu’un homme se mit & commander au nom d'un dieu populaire, les
rois se fixérent, dés l'origine, ce plan d'assujettissement des autels au trone.
Prenant point d'appui sur les voduns royaux, dont les prétres étaient a leur
dévation, ils contrélérent étroitement les actes des voduno, et leur infligérent
les sanctions opportunes sans qu'ils en résultét des troubles ».[34]

Conclusion
Au Danxomé comme dans les sociétés précoloniales africaines, la coutume

est la source du droit traditionnel. Elle est la norme de référence et s'impose
a tous. Elle est sacrée et transcende le pouvoir et son détenteur. Dans la
monarchie absolue de Danxome, I'absolutisme du pouvoir royal réside dans
la concentration de tous les pouvoirs, de tous les attributs de la souveraineté
entre les mains du roi. Mais cet absolutisme n’a pas engendré la tyrannie.
Le souverain ne peut exercer le pouvoir de facon solitaire, abuser de ses
prérogatives et se livrer 3 des écarts de conduite. Il doit marcher dans la
ligne de conduite tracée par la coutume qui a méme prévu des mécanismes
institutionnels devant contrebalancer son autorité. L'exercice du pouvoir
est donc collégial. A cet effet, il doit consulter le peuple sur les questions
importantes concernant la vie de la communauté. f est assisté d’un conseil, le
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roi et 50Nt co-autmurs S 'nl 'afﬁche_r leur désaccord face a une opinion du
conception répandue e Da;‘;'s'mls Prises par le pouvoir. Contrairement 4 une
, dan‘est pas ce tyran insouciant, sans conscience,

.

ui tue i
1 5ans scrupules, qui gouverne par la crainte et la terreur. Sa légitimité

R ) . o

dz les lons_qu ils ont édictées. Certes, c'est une monarchie belliqueuse, avide
- ' :

.p uvoir et rompu pour le Pouvair, prét 3 tout donner pour conquérir la

ancetres et de la tradition orale, qui transcendait toyt Etat africain. »[35)

Deux forces maintiennent | i imi
€ roi dans les limites de ses ibuti
-~ a :
ancetres et le peuple. RIS 188
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[1] Voir les auteurs comme : Edouard Foa, Abbé Laffite, Abbé Bouche...

[2]C’est le caractére répétitif de la coutume d’age en age, en tant que modéle
a suivre, qui fait qu’elle recoit le nom de tradition.
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démocratie en Afrique précoloniale”, in Afrique 2000, n°2, Juill-sept, pp. 55-56.

[7]Adoukonou B, Jalons  pour une théologie africaine. Essaj d’une
herméneutique chrétienne dy vodun dahoméen, p.75.

[8]Agasu est I'ancétre mythique des Aladaxonu (gens venues d'Alada). Il est
né de la princesse Aligbonon et d’un léopard. Dans sa fuite vers Togudo,
Ajahuto avait emporté les restes de Agasu devenu totem de leur tribu.

[9]»Boire le vodun» signifie prendre un éngagement solennel en buvant une
potion sacrée, fatale en cas de parjure.

’

[10]Glele M.A., op. cit., p. 75.

[11] L. Maniére, Le pouvoir colonial face ¢ la religion vodun. Lexemple du Sud-
Dahomey 1892-1942, p. 30.

[12]Au Danxome, pour annoncer la mort du roi, on dit « Zanku » ce qui
signifie : « il fait nuit » ou « Daadaa yi Alada » c'est-a-dire : « Le roi est allé
a Alada ». Le terme de «Zanku» signifiant «il fait nuit», exprime l'idée de
deuil. La phrase «le roi est mort» est un sacrilége. De méme lorsque I'on veut
annoncer la fin des premiéres obséques du roi défunt et |a présentation du
nouveau souverain, I'expression consacrée est : « || fait jour ».

[13] Gens venues d'’Alada. C'est au regard de I'étape capitale qu‘a été Alada
dans leur migration vers e plateau d’Abomey.

[14]id, p. 69.

[15]Dames dont le réle est de célébrer les gloires du roi. Cf. Glele M. A, op.
cit., note 10, p. 69.

[16]Quenum M., Ay pays des Fons, pp. 17-18.

[17]Appellation des rois de Danxomé. Daadaa signifierait « souverain
supréme » selon Mondjanngni A. C., Campagnes et villes au Sud de la Rép. Pop.
du Bénin, p. 125. Pour dautres, il signifie « pére-pére » ou « pére supréme »,
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[18]La palabre est une institution et il existe des modalités f—:t des confilﬁons
qui constituent un préalable a toute palabre : oti, quand, qui, pourquoi...

[19]Glélé M. A, op. cit., p.30.

[20]id. p. 175.

[21]Des auteurs comme Edouard Foa, I'Abbé P. Bouche et Charles Simon ont
fortement souligné le despotisme des rois de Danxomeé.
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[31]Gbadé est identifié au dieu de la foudre. Gbadé a pour enfant Sogbo et
Zakata. Ces trois personnes forment ensemble la foudre.

[32]Le Hérissé A., L'ancien royaume de Danhomey, pp. 128-129.
[33]Michozounnou R., op. cit., p. 281.
[34]Maupoil B., La géomancie & I'ancienne céte des esclaves, p. 61.

[35]Lombard 1., Autorités traditionnelles et pouvoir européens en Afrique
noire, p.60.

211




	page des publications
	PUBLICATION NATIONALE N°1-1

