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Valeurs sociolinguistiques du panégyrique des vodun chez
les Fonnu du Danxome : cas du vodun Légba
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Université d’Abomey-Calavi
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Introduction

Dans les sociétés a tradition orale, comme c'est le cas en Afrique,
les genres oraux constituent des moyens de conservation des valeurs
culturelles et identitaires qui les caractérisent. SAMBIENI, (2014 : 19)
en dit mieux en affirmant : « En Afrique sub-saharienne, oest surtout
boralité (sous toutes ses formes) qui joue un role important dans la
transmission et la fixation de la pensée. Ainsi les modes oraux tels que
les contes, les chants, les proverbes, les mythes, les rituels des cultes,
les panégyriques, les anthroponymes, pour n»en citer que quelques-uns
parmi les plus importants, sont les modes privilégiés de réflexion sur le
patrimoine culturel ». Les panégyriques font partie des discours épidic-
tiques et se retrouvent dans une large mesure dans les pratiques aussi
bien culturelles que cultuelles chez les Fonnu. La vie religieuse de cette
société des Fonnu est fondée sur la croyance a un nombre important de
divinités au nombre desquelles figure [Egba. Cette divinité au person-
nage paradoxal, et donc diversement appréciée, joue unrdle important
dans I'animation du culte vodun au Bénin comme le témoigne son
panégyrique. L'analyse s'inscrit dans la perspective de Luc Bouquiaux
et de Jacqueline Thomas (1976) : qui écrivent : «Enfin, nous pose-
rons, un peu comme un postulat de nos propres recherches, que si
I'’étude des langues de civilisations bien connues, peut éventuelle-
ment se concevoir comme strictement linguistique,-bien que le
remarquable exemple des travaux d’E. BENEVENISTE démente
admirablement cette option-, I'étude de langues sans tradition
écrite, dont on ignore tout ou presque des civilisations, ne peut s'en-
visager sans qu‘on mene paralléelement une étude de leur culture,
faute de quoi I'étude linguistique demeure une coquille vide, un
squelette sans chair ». Cette étude du monde culturel et de la litté-
rature orale fon vise, dans un premier temps, et aprés un apercu sur le
panégyrique et le panthéon fon, a analyser le panégyrique de Legba afin
d'y lire les caractéristiques liées a sa personne. Enfin, elle débouchera
sur un panégyrique congu pour le continent noir.

1-Apergu général

1.1-Le Panégyrique comme genre oral

Du latin « Panegyrius » et du Grec « Panéguris » qui veulent dire
« assemblée de tout le peuple », le panégyrique est un discours a
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la louange d'une personne illustre ou d’'une communauté. C'est
un discours oral et flatteur qui vise a défendre, a justifier une per-
sonne ou une doctrine. Il différe de la condamnation. Il sert a vanter
et magnifier les exploits d'un personnage, ou a exalter la gloire
d’une personne de grande référence. C'est un terme d'origine latine
emprunté qui peut faire la lumiére sur les avantages d’une telle ou
telle entreprise ou d'une voie publique. En grec, qui signifie au sens
strict un discours épidictique a la louange d’un personnage illustre,
d’une nation ou d'une chose et, dans I'Occident chrétien, un sermon
faisant I'éloge d'un saint. Le terme a pris aujourd’hui le sens plus
général de louange ou d'apologie, et s'utilise parfois dans le sens
péjoratif d’éloge emphatique ou exagéré (Wikipédia, consulté le 15
mai 2021).

Chez les FonnU du Danxome, par exemple, le panégyrique
embrasse plusieurs instances de croyance ou de révérence dont
notamment les clans (panégyriques claniques), les rois et tétes
couronnées (panégyriques royaux) et les vodun ou divinités (pané-
gyriques cultuels ou culto-dithyrambiques).

Le Professeur Félix IROKO définira le panégyrique clanique
comme étant « une littérature faite de gravité, parfois de gaieté
mais suffisamment diversifiée dans ses thémes et simple dans sa
composition pour qu'il soit facilement adaptable aux circonstances
dans lesquelles on I'adresse ou on le recoit ».

Akoha (2009), abordant les panégyriques royaux, proposera
une définition qui semble mieux adapté au contexte sociolinguis-
tique dans lequel se situe le présent article : « Les panégyriques
royaux dans la culture fon, pourraient étre définis comme un genre
littéraire qui traite exclusivement du nom dont ils organisent un
déploiement, sous forme de syntagmes ou d'énoncés juxtaposés a
la maniére d'un poéme lyrique ou d’une litanie. Ce sont des actes
langagiers endogeénes de socialisation-valorisation régis par des
normes esthétiques spécifiques ».

1.1.1 Quelques fonctions du panégyrique

Le panégyrique est un récit de source généralement orale. Il
est le produit d'une ceuvre d'esprit. Le panégyrique assure une
fonction laudative, mais aussi mnémotechnique car les paroles
intelligemment choisies sont agencées dans une forme qui facilite
la mémorisation des connaissances sacrées. Il est une production
orale a travers laquelle le totem, les interdits d’un clan ou d'une
divinité sont transmis de génération en génération. L'on peuty iden-
tifier les éléments constitutifs comme les louanges qui dressent la
bravoure, les exploits et les hauts faits dans une forme esthétique.
La litanie d'un panégyrique se présente sous la forme de I'harmonie
d’une chanson cadencée, rythmée dans une mesure semblable a
celle d'un texte versifié avec ses rimes banales, croisées, embras-
sées, féminines, masculines, riches...



1.1.2 Le panégyrique, un genre menacé ?

Faute de n‘avoir pas vite connu l'écriture, I'Afrique est par
excellence une terre d'oralité. Elle le deumeure, du reste, aprés la
découverte de I'écriture dans la mesure ou l'on y note jusqu'a pré-
sent, un taux élevé d’anaphabétisme en dépit des nombreux efforts
consentis par les gouvernants.

L'espoir est permis. L'étude des panégyriques a, tout de méme,
un avenir au regard de certains signaux assez prometteurs. En effet,
les panégyriques ont retrouvé une certaine vitalité depuis le dévé-
loppement des nouvelles technologies et précisement des réseaux
sociaux. Des fora de discussions y sont consacrés et permettent
aujourd’hui a la nouvelle génération de s'approprier le contenu, a
la fois épique et laudatif de ce genre oral. Les facilités de conser-
vation des audios qu'offrent ces techonologies actuelles sont tout
aussi rassurantes.

D’un autre point de vue, de plus en plus d’études sont orientées
dans les universités africaines sur ce genre de la littérature afin d'en
cerner tout l'intérét scientifique cultuel et culturel. Cette prise de
conscience permet de nos jours de voir ce genre littéraire sous un
nouveau jour. Tout autorise a croire qu'il est percu comme un mail-
lon important et indéniable dans le processus de développement
des nations, le développement étant aussi culturel.

1.2 Le panthéon fon et Légba

1.2.1 Le panthéon du Danxome

Le panthéon du Danxome est composé d'une multitude de
vodun que l'on peut répartir en plusieurs grands groupes dont les
plus remarquables sont : le groupe Nesuxwé, le groupe Sakpatd et
le groupe Xebioso ou Xevieso. La plupart de ces vodun sont des divi-
nités importées au Danxome lors des guerres d’expansion livrées
contre les autres peuples ou royaumes. La recherche de puissance
est I'ildée maitresse qui a fondé la résolution des rois du Danxome a
s'engager dans les manceuvres de transport et d'appropriation des
divinités. Il y aurait encore certainement plus d'une quarantaine de
divinités qui ne sont pas prises en compte par cette répartition.

DAAVO procede a une étude de cette classification et parvient
a retenir ce qui suit : « Dans la perspective d'une extension de la
classification basée sur les origines, sept axes sont envisagés. lls
correspondent a des groupes ethniques différents, y compris celui
des AladaxdnU que constitue la dynastie royale du Danxome ».
DAAVO, Z.C. (2011, 239-240).

1.2.2 Les types de vodun
Pour des raisons d’ordre de logique et de commodité, nous nous
proposons de faire I'énumération qui suit par ordre alphabétique.

> Aja-vodun
Ensemble des vodinramenés de I'Ouest par les rois du Danxome,

Eve

£Q837 UNPOA Np Sed : 3Woxueg NP huucd 8| zayd unpoAa sap anbliA3aued np sanbuisindul|o10s sinajep



244

Valeurs sociolinguistiques du panégyrique des vodun chez les Fonnu du Danxome : cas du vodun Légba

notamment sous le régne du roi Tegbesu (1732-1774). C'était dans
le cadre d'assurer la protection de ce roi dont I'accession au tréne
I'a confronté a la haine, la jalousie et les nombreuses rivalités de la
part de ses fréres que sa mére, en la personne de Nanyé Hwanyjilé,
a importé Lisa le Aja-vodun le plus important @ Agbome. La reine
Hwanjilé est originaire de Ajahonme, village situé a I'Ouest d’Ag-
bomé dans l'actuelle commune de Klouékanme.

Contrairement a cette hypothése sur I'origine de Mawu-Lisa,
Gabin DJIMASSE, historien et directeur de l'office de tourisme de la
région d’Abomey estime, pour sa part, que ce vodun est originaire
des pays yoruba. Il serait arrivé a Agbomé sous le regne du roi Agaja.
Il faut noter que, toujours sous le regne du roi Tegbesd, une autre
divinité provenant de Ajahonme est introduite a Agbome. Il s'agit du
vodun Agg, maitre des plantes médicinales, de la chasse et des arts
dont il détient le secret. (DAAVO, 2011)

» Alada Vodun

Ces vodun sont ramenés d’Alada par les Aladaxoni eux-mémes.
lIs occupaient, selon DAAVO Z.C. (2011) « des positions straté-
giques, soit dans la fondation des institutions, soit au sein des
organes judiciaires ». Ce sont:

-Ayizan : vodun de la terre, il sert a fonder les villages, villes et
marchés;

-Agasu : fils de la princesse Aligbon> de Tado ;

-Ajahut3 : fils issu de I'adultére de la princesse ;

-Aligbon5 : la mére de Ajahut3, divinisée ou déifiée au méme
titre que son mari légendaire. Nous pouvons alors retenir que les
Danxomenu sont venus s'installer sur les terres d’ Agbomé en trans-
portant avec eux beaucoup de leurs divinités depuis leur derniére
source historique qu’est Alada. Ces vodun jouent des roles dans la
discrétion et sont sollicités dans des circonstances particulieres
parce que les autres vodun acquis ou créés ont pris beaucoup d’am-
pleur sur eux.

» Agasu

AgasU est le fils de la princesse Aligbon> de Tado. Comme le veut
la tradition, il a été divinisé et fait 'objet d'un culte particulier. Son
plus grand temple se trouve a Hwawé, dernier site d'implantation
des Aladaxdnu avant la création d’Agbomé. Agasu joue un role trés
important dans le fonctionnement de la monarchie du Danxome.
Son grand prétre intervient dans les rituels d'intronisation. Il est le
seul juge chargé d'écouter et de sanctionner le roi en cas de faute
grave. Ajahut? est le premier ancétre des Aladaxond, comme le rap-
portent plusieurs récits relatifs a leur passé lointain. Le grand prétre
d’Ajahuts est appelé Ajahutin3. Il n"apparait jamais en public et n’est
accessible qu’a un nombre trés restreint de dignitaires de vodun.

> Aligbon>
Parmi les Alada-vodun, Aligbon> est celui qui représente la mére



lointaine des Aladaxony, cette princesse qui a mis au monde l'an-
cétre Agasu. «En honorant Aligbon5, les Aladaxonu ne rendent
donc que le culte que tout individu doit aux fétiches de sa meére ».
Aligbon est une fille du roi de Tddo. Elle doit la dimension historique
de son existence a son fils Agasu. Au Danxome son culte semble étre
le moins connu de tous ceux rendus aux vodun royaux.

»  Ayiz5 vodun
En fait de Ayizo-vodun, il n'y a pratiquement que le Xevioso, qui
provient de Xevié, un village peuplé d'Ayiz>. Xevié se trouve loin au
sud par rapport a Aghomeg, a moins de dix kilométres de la cote. Ce
village existe a ce jour et les habitants d'origine sont craints pour
leur habileté dans la manipulation des forces occultes. DAAVO Z.C.
(2011, 247)

» Ay>svodun

Sont appelés ay>-vodun, tous les vodun ayant appartenu aux
peuples Yoruba et leurs parentés. Ainsi, les divinités du groupe
ay>-vodun ne proviennent pas que des régionsYoruba (Jy», Ife, etc,)
du Nigéria actuel, mais aussi de peuples de souche Yoruba commu-
némentappelésles Nago. Gu, dieuduferetdelaguerreestoriginaire
de Dumé au nord-ouest d’Agbomé. Son arrivée au Danxome date du
régne d'Agonglo. Elle provient d'une campagne militaire de I'armée
du Danxome contre Dumé. Gu ou Ogun, n'est pas le seul vodun passé
de l'aire culturelle des Yoruba pour celle des Fon d’Agbome. Il y a
aussi Legba (en Fon-gbé) ou Eshu Elegba (enYoruba).

Le Fd ou Ifd (en langue yoruba) qui est un porte-parole des
vodun, joue un role d'orientation et d'éclairage dans la recherche
de solutions aux problémes des citoyens du Danxome. Il permet
de prédire l'avenir et, pour cela, favorise une bonne prise de déci-
sion. Le Fg fait partie des éléments du panthéon du Danxome dont
I'arrivée s'est faite de fagon pacifique, sous le roi Agaja, moins d’un
siecle aprés la fondation du royaume en 1645. « Fd ne naquit pas au
Dahomey : c’est un enfant adoptif. Il est venu, disent presque tous
les informateurs, de la ville d'Ifg, en pays Yoruba.»

» GedeVodun

Les Gedevi étaient implantés sur les lieux avant l'arrivée de la
dynastie royale d’Agbome. Ils avaient leur langue et leurs divi-
nités. Au nombre de ces derniéres figurent Gedé, Kpazon et can.
A Gbannyikbn (Bohicon), Gedezun, une forét sacrée qui abrite le
temple de Gedeé, un vodun des Gedevi. On y trouve aussi des vodun
qui lui sont rattachés. Le responsable de ce lieu sacré est le Geden>
(grand prétre de Gede). Les gede-vodun ainsi cités sont donc desti-
nés a rendre hommage aux premiers maitres de la terre sur laquelle
les Aladaxonu établiront leur domination. Comme d’habitude, ils
prirent ce qu'il y avait de sacré chez leurs hotes et les utiliseront
pour satisfaire leurs besoins.

144

£Q837 UNPOA Np Sed : 3Woxueg NP huucd 8| zayd unpoAa sap anbliA3aued np sanbuisindul|o10s sinajep



246

Valeurs sociolinguistiques du panégyrique des vodun chez les Fonnu du Danxome : cas du vodun Légba

» Les Xweda Vodun

Pendant le régne d’Agaja et de Tegbesy, les localités cotieres
de Savi et de Ouidah habitées par les Xweda, ont été conquises et
intégrées au royaume du Danxomé. L'occupation de cette région a
permis au Danxomé d'avoir une ouverture sur la mer. C'était aussi
une opportunité offerte aux deux rois de s'approprier des divini-
tés que vénéraient les Xwedanu telles que dangbe symbolisé par le
python, xu (mer) ou agbet> Awoyd.

> Les Maxi Vodun

Entre les Maxiny situés au nord d’Agbomé et le Danxome, les rap-
ports ont été tantot conflictuels, tantot apaisés. Dans le domaine
religieux, Agbome s'est cependant enrichi de certains vodun qu’ado-
raient les Maxinu tels que Sakpatd, Dan Ayiqo-hwedé.

Le Sakpatd, divinité de la variole et de la terre, est originaire
de l'aire culturelle maxi et environs, d’'ou les rois du Danxome l'ont
importé a trois reprises.

La premiére importation date du régne du roi Akdbd qui était
confronté en ce moment au ravage de la population par la variole.
«Pour essayer d'enrayer la variole, Akdbd se tourne vers le pays
maxi pour ramener les premiers vodun> du Sakpata». Sakpatd
étant considéré comme un vodun incontestable et incontesté, doté
d’une puissance sans pareille, ces vodund refusaient de se proster-
ner devant le roi. Contraints, ils ont fini par s'exécuter. Mais le roi
mourut peu aprés d'une crise de variole. L'expérience fut ainsi de
trés courte durée.

La deuxieme arrivée de sakpatd a eu lieu sous le régne du roi
Agaja dont l'armée avait été décimée par la variole ; il a dG alors
le ramener des localités oU vivent les Idaacha (peuple dérivé des
yoruba) non loin des maxi. Mais, une nouvelle fois, les rapports
entre les prétres de Sakpata et le roi se sont trés tot détériorés a
cause de leur manque d'égard pour le souverain. Considérant que
leur vodun est I'équivalent d’un roi, ces adeptes n’entendent se sou-
mettre ou se prosterner a aucun autre chef.

La troisieme fois, Guézo rameéne du pays maxi de la
campagne de Doissa un autre vodun Sakpata qu'il confie a
la famille Micayi qu'il installe d’abord a Azali.» Le nouveau
Sakpata importé s'est perpétué, le roi ayant su entretenir
avec ses prétres des rapports moins conflictuels. Les
recherches sur le vodun Sakpatd ont permis a Verger (1957,
239 et 243) de déclarer que : « Sakpatd est généralement
appelé le vodun de la variole et des maladies contagieuses,
mais il serait plus exact de I'appeler divinité de la terre
: la variole n'étant que la punition infligée par elle aux
malfaiteurs et a ceux qui lui ont manqué de respect »

Aprés Sakpatd, I'aire culturelle Maxi a fourni a Abomey le Tox3su
royal, qui a connu un sort prestigieux et pris une nette ascendance



sur les vodun non royaux. Tox3su est un enfant du roi né avec des
malformations et qui est décédé juste a la naissance, ou au stade de
foetus. A cause de ses ennuis, Agaja consulta le fa. Il lui fut révélé que
tous les enfants d'un tel statut sont devenus des vodun et devraient
étre vénérés comme le font les Maxi vivant autour des collines de
Savalou : « Zomadonu est un frére jumeau d'Agaja qui, n’étant plus
vivant, sera révélé par le fd comme un étre divin dont la vénération
apportera bonheur et paix dans le pays ».

1.3 La divinité Légba

1.3.1 Les origines de LEgba

Désigné sous plusieurs appellations chez les Fonnu comme
Agbd jounkdkica, afaldkunté, atacd,la divinité Legba selon, Désiré
Agbidinoukoun notable du Danxome et un des détenteurs avérés
de son histoire, proviendrait de la culture yoruba. Son nom serait
tiré de : “ele gbara” qui signifie littéralement “écarte de nous, les
mauvais esprits”. Cette origine yoruba est confirmée par d‘autres
chercheurs. Selon Pierre Verger, le gardien des temples, de la cité,
des maisons et des personnes « Eshu elegba » des populations
yoruba qui a atterri au Danxome est venu d'llé Ife. « C'est de la que
son culte se serait répandu au Danhomeys». Il se retrouve aussi chez
les populations, aja, ewe et mina du Bénin et du Togo et chez les
populations yoruba sous le nom d’elegbara, eshu-elegbara, Eshu-
Bara ou encore eshu. Le terme fon « Legba » est le résultat d'un
changement morphologique intervenu dans «elegba », le fongbe
n‘ayant pas le préfixe nominal ‘e-'.

Plusieurs légendes racontent la naissance de cette divinité et
sont unanimes sur beaucoup de points. D'apres les différents récits,
Legba serait un ange déchu et renvoyé par Mawu. En effet, aprés que
Mawu eut convoqué les vodun pour les envoyer en mission sur terre,
legba, cherchant a ravir la vedette aux autres, se présenta le pre-
mier, sans prendre la peine de se vétir convenablement, mais avec
juste une plume sur la téte. Cette attitude n'a pas plu au créateur qui
le renvoya, I'obligeant a descendre sur terre, sans instruction et sans
but précis. Legba est alors présente dans le cule de toutes les autres
divinités. Autrement dit, chaque vodun (sakpata, xebyoso, nesuxwe
et autres) a son Legba. On parle dans ce cas de hunlegba qui anime
aussi avec ce vodun pendant les cérémonies vouées a ce dernier. Au
titre des legba individuels, on pourrait évoquer ceux des différents
corps de métiers, des bokon> ainsi que les initiés de fa. Tolegba, est
le nom attribué au Legba qui se dresse a I'entrée ou a la sortie d'un
village, d'une localité afin d'y chasser les mauvais esprits selon les
croyances.

1.3.2 Les fonctions de LEgba au sein des groupes de vodun

Selon Segurola B. et Rassinoux J. (2000) « Legba est le génie
protecteur d’unindividu, d’'une maison, d’'un enclos d'initiation, d'un
marché (Axi l[Egba), d'une localité (To légba). Il est le dispensateur
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du bien et du mal et messager des autres vodun. Legba se présente
sous plusieurs formes. D’abord il est esprit, donc invisible. Ensuite,
il est un symbole fabriqué en barre de terre cuite, installé dans une
jarre et placé dans une chambre. En outre, il est un symbole fabriqué
en barre de terre cuite, muni d’un phallus incarnant la puissance de
fécondité de la nature. Lorsque cet esprit se réincarne a travers
son adepte, il porte un accoutrement de fond rouge et un chapeau
garni de miroirs de petites dimensions. A la hanche, il porte une
jupe faite en un assemblage de fibres de raphia teintées en rouge-
brun par l'ocre et qui cachent le phallus. Il détient un avertisseur
sonore, une flite, instrument de musique a vent taillé en bois, de
forme tubulaire et percé de trous. En tant que messager des autres
vodun, il est un précurseur ou un éclaireur. Tout comme les motards
devant un cortege officiel en déplacement, il assure I'ouverture de
la voie en annongant le passage des vodun au moyen de sa fl0te qu'il
utilise comme une avertisseuse sonore (a I'image de la siréne). Il est
un avertisseur, un agent de renseignement au service des autres
vodun. Legba est doté d’une mobilité hypersonique. Il est trés jaloux
et veut que quiconque s'engage dans une entreprise commence a lui
donner un égard. Au cas contraire, il perturbe I'activité et I'on pense
a tort qu'il est porteur de malheur. Il est « bon pour ses protégés, et
terrible pour qui lui a déplu. On a achéte sa bienveillance au prix d’une
quotidienne libation de ji : mélange d’eau, d’huile et de son ; parfois
aussi, on lui offre des cogs. » (Segurola, Rassinoux, 2000).

2- le panégyrique de lEgba
2.1 : Présentation du corpus
1= Mimla Légba afalakunté
/nous/louer/legba afalakunte/
Nous louons Legba afalakunté
2 Awontin glbgajo> no gb3 j5
[nez/crochu/hab./inspirer/air/
L’homme au nez tendu et crochu qui inspire de l'air
s Edoblajiweé
Jon/étre/sur le point de/accoucher/toi/
On était sur le point de te mettre au monde
4 B’an> we gosin axi bé wd xwé
[et/mérefta/quitter/marché/et/venir/maison/
Quand ta mére est rentrée du marché
5 Awdladu qokpo dé nukdn
[tu/pousser/unejétre/devant/
Tu pousses une incisive devant
e- Boddékannié
[et/dire/on/couper/a/toi/
Et tu demandes qu’on y crée une fente
7. Ekakan hin
Jon/ réel/couper/si/
Et si on fendait la dent



s Akpamajewio
[plaie/nég./tomber/contre/nég/
Qu’'on évite de la blesser
o- Afdnt> godo
[tu/encercler/la riviére/autour
Tu encercles la riviére
10- B hU agbanlin
[etftuer/antilope/
Pour y tuer une antilope
1n- Adogbézo
Jtu/mettre/forét/feu/
Tu as mis feu a la brousse
12- B6 hU dehweé
Jet/tuer/silure
Pour y tuer un silure
13- Albnuma hun
/main/bout/nég./ouvrir/
La main est restée fermée
14 B5fun g3 yo
Et les poils ont rempli I'anus
15-  Onukun wa lyén
Jeeil/faire/habileté/
Avec tes yeux percants
16- A nd>m>nu do jexli yé me
Jtu/hab./voir/chose/.../étre/moucheron/anus/dans/
Tu explores I'anus du moucheron
17~ OvuUn vuun vuun
/idéophone/
Tu es habile a I'extréme
18- Ahwan nya kiti m2 n> gba
/guerre/ chasser/Kiti/nég./hab./détruire/
Toute guerre enclenchée contre kiti* est vouée a I'échec
19-  Oflankdnlin
[flankanlin/
Tu es indestructible
20- Ogan kpan huntd m3 n3 hén
Toi, I'amas de métaux soudés qu’un transporteur ne
peut porter
21- Aj€locooca
[ftuftomber/grande ferraille/
Tu es imprenable
22- Osunnu n€ kpo hwankpen dohun
/homme/pénis/bois/trompette/comme/
Homme au géant phallus (en bois) qui se dresse
comme une trompette

1 C'est une sorte de motte de terre fabriquée parles bokons et qui regoit les offrandes
et certains sacrifices demandés par le fd.
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23-  Ohannya hannya gba
/désordre/ désordre/renverser/
Expert du désordre et de la négligence,
24-  Onya dunl ma sunsun n0
/homme/manger/nég./essuyer/bouche/
L'homme qui mange et qui ne se nettoie pas la
bouche
25 SUnnu n> hwe nu ma je dén
/homme/rester/soleil/sous/nég./produire/sueur/
L’homme qui, au soleil ne produit pas de la sueur
26- A bld ng do akokd me
[tu/attacher/pénis/mettre/corbeille/dans/
Tu emballes ton phallus dans un cache-sexe
27- B0 s5 b6 yi ba asi we nd kpo do xwé
/et/prendre/et/aller/chercher/femme/tienne/mére/
rester/
Tu vas manquer ta belle-mére a la maison
28 Am3 sé n3 s nu gdd3gid> sin ji ni é qééji
/mais/Dieu/hab./prendre/chose/compliqué/de/sur/a/lui/
assurément/
Et t'exclames : qu'est-ce que Dieu me sauve des
situations compliquées !
20- A bld n& doé akokd me
[tu/attacher/pénis/mettre/corbeille/dans/
Tu emballes ton phallus dans un cache-sexe
30-  BO s kdkd hén yi Awanlin
/et/prendre/jusqu’a/tenir/aller/Nigéria/
Que tu as trainé jusqu’au Nigéria
31- Awonlin x3s0 3 nd ¢>
/Nigéria/roi/le/fut./dire/
Et quand le roi du Nigéria te I'a reproché
32 Basdsdnutdn
[etftu/prendre/bouche/sienne/
Tu t'en es servi pour lui frapper la bouche
3~ Mikan xwé by? kaka
/nous/demander/maison/beaucoup/
Nous t'exprimons notre déférence sans cesse

2.2 Le personnage paradoxal de LEgba

L€gba, c'est I'éclaireur avisé, le messager, le protecteur de la
cité. Ce sont autant de caractéristiques reconnues a ce vodun dont
on a encore du mal a cerner la psychologie. Au méme moment ou
il incarne ces valeurs positives, LEgba est également percu comme
étant maitre du désordre, de la désunion, de la débandade voire du
danger. Pour preuve, lorsqu’un malentendu conduit a une dispute
ou a une bagarre dans un groupe de discussions, les Fonnu disent :
« Legbd by> yé me » pour signifier que « LEgba s'est invité dans le
débat ». De méme, |'artiste qui monte sur scene pour se produire se



doit d’exécuter un genre d’instrumental comme acte propitiatoire
appelé avalu, afin que LEgba ne vienne troubler sa prestation. Faute
d'avoir sacrifié a ce rituel pourimplorer la clémence de LEgba, méme
si une bagarre ne vient pas troubler la quiétude des musiciens, la
production du jour pourrait manquer de la symphonie habituel-
lement observée au niveau des partitions, et ceci en dépit des
multiples séances de répétitions. LEgba peut ainsi faire ou défaire a
son gré et des traits marquant cette ambiguité se retrouvent claire-
ment dans son panégyrique.

2.2.1 La perspicacité de Légba

Légba a une fonction de protection et d'avant-gardiste dans le
collége des vodun. Il est aussi pleinement dans ce réle a I'entrée des
villages ou des maisons car disposant de la capacité de voir plus loin
que personne ne voie. Il assume, a ce titre, son r6le d'éclaireur et de
détective comme évoqué plus haut. L'expression de cette adresse
occulaire et de cette compétence de radar se retrouve bien dans
cette portion de son panygérique :

"Avec tes yeux percants

Tu explores [‘anus du moucheron ™

La formule est hyperbolique. Le moucheron “jexli” est lui-méme
a peine perseptible. Mais LEgba a le génie de scruter et de fouiner
dans son anus, une partie impossible a voir a l'oeil nu, mais qui se
retrouve ici a la portée de cette divinité qui en fait une zone d’explo-
ration. L'expression exalte ainsi les compétences microscopiques
de LEgba et justifie, une fois encore, sa place dans le concert des
divinités.

2.2.2 L'expression de la virilité

Seul a porter et a exposer ostensiblement son phallus, Légba
incarne la virilité, la puissance masculine et I'éprouve assez fié-
rement. Il en fait méme une arme de dissuasion pour faire fuir
les femmes a en croire l'une de ses frasques rapportées par
Alékpéhanhou:

Ny>nu d’ahwan gbe bo na yi gba fa

[femme/faire un complot/et fut./aller/casser/fa/

“"Les femmes ourdirent une intrigue pour aller a I'assaut du fa”

B5 Afaldkunté 2d3 nu kpolé? d>

[et/Legba/ dire/a/le kpali/dire/

Et Afalakunté rassura ce dernier en lui disant:

Hanto fiyé€ j€n un na n>

/devanture/ici/ce/seulement/je/fut./hab./rester/

“c'est ici, méme, devant la maison que je me positionnerai

Lobo zé ne hwan dé gba yé

2 Autre nom de Légba
3 Kpolé = kpoli+3, kpoli désignant aussi le fa
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/et/prendre/pénis/guerre/avec/détruire/elles/
Pour les mettre en déroute, grace a la puissance de mon phallus”
Séna abi ton mi désu
/Dieu/donner/puissance/moi/vraiment/
Dieu m’en a assurément donné le pouvoir
(ACM11%:1997)

Lorsque Legba dresse son phallus aussi bien dans sa représen-
tation physique que dans sa forme incarnée lors des manifestations
cultuelles, c’est pour démontrer, la force physique de 'homme, la
puissance et la virilité qui est gage de fécondité et de pérénisation
de l'espéce humaine. A en croire, M. Désiré Agbidinoukoun, les
hommes en quéte de cette virilité se doivent de faire allégeance a
cette divinité qui en est seule détentrice.

2.2.3 Le manque de cohérence de Légba

L€gba n'est pas un personnage cohérent et opére dans la contra-
diction permanente. C'est la divinité de la contrariété. On pourrait
méme avancer que c'est de cette nature qu'il prend toutes ses
forces. Quand on l'analyse dans une perspective anthropomor-
phique, I'on peut se convaincre de ce que tout a commencé déja a
sa naissance, comme l'indique son panégyrique.

« On était sur le point de te mettre au monde

Lorsque ta mere est rentrée du marché ».

Ce scénario parait invraisemblable. Une dissociation semble se
faire entre I'indéfini Yon”, supposée génitrice, sujet de la locution
verbale « mettre au monde » et la meére officiellement attribuée
par le panégyrique a Légba. On y note deux actions réalisées par
deux sujets différents, ce qui brouille les pistes dans la détermina-
tion de sa maternité réelle. Or, méme si humainement, I'on pourrait
douter de la paternité, la maternité a contrario reste une évidence.
Une naissance survenue dans ces conditions troubles garantit a l'en-
fant, une vie de vagabondage et d'instabilité. LEgba enchaine, du
coup, des actes et des paroles aux effets contradictoires comme en
témoignent les extraits qui suivent :

« Tu pousses une incisive devant

Et tu demandes qu’on y mette une fente
Et si on fendait la dent,

Qu’on évite de la blesser

Tu encercles la riviére

Pour y tuer une antilope

Tu as mis feu a la brousse

Pour tuer y tuer un silure”

4 Référence discographique de I'album de I'Alekpéhanhou sorti en 1997.
(AZEHOUNGBO: 2016)



Lggba est une entité aux exploits incohérents. Il vit et agit dans
I'imprévisibilité permanente. Ceci lui attribue un caractere atypique
dans le collége des vodun.

La logique aurait voulu que l'acte d'encercler la riviére lui per-
mette la capture du silure et que celui de mettre feu a la brousse
le conduise a venir a bout de I'antilope dans le respect du cadre de
vie naturel de chacune des victimes de Légba. Cette rationalité n'est
pas du goUt d'Afaldkunté qui obtient plutot ses résultats grace aux
actions, a priori, incompactibles avec les effets recherchés. On y
note une opposition entre le plan d'attaque et le résultat obtenu,
une sorte d’anachronisme.

2.2.4 Légba, le cynique
LEgba fier de sa virilité est capable des excés et fait preuve d’'un
cynisme a la limite déconcertant.

« Tu emballes ton phallus dans un cache-sexe
Tu vas manquer ta belle-mére a la maison

Et t'exclames : mais qu’est-ce que Dieu me sauve des
situations compliquées !

Tu emballes ton phallus dans un cache-sexe
Que tu as trainé jusqu’au Nigéria

Et quand le roi du Nigéria te l'a reproché

Tu ten es servi pour lui frapper la bouche »

Pour avoir manqué sa belle-mére, il se réjouit d’avoir manqué
I'opportunité d'ajouter un triste exploit a son palmarés et en remer-
cie la providence. Mais cela ne 'empéche pas de se diriger vers le
Nigéria, d'ou il est originaire, pour y rencontrer le souverain. Ce
dernier n"étant pas une femme n’avait rien a craindre. Mais L€gba,
ne pouvant commettre un autre forfait encore plus répréhensible,
utilise son phallus pour lui frapper la bouge quand celui-ci lui a
reproché d‘avoir trainé publiquement un organe intime jusqu’au
Nigéria. Il excelle de ce point de vue dans la méconnaissance des
convenances sociales au point méme de briler la politesse au roi
etincarnant ainsi, d'une maniére ou d'une autre, le role du bouffon.

3-Le panégyrique de I'Afrique

3.1: Pourquoi un panégyrique pour I'Afrique?

L'Afrique est une terre d'oralité, terre de la parole féconde et de
la “parole-action” selon AZEHOUNGBO (2016) ou les panégyriques
continuent d'avoir droit de cité et assument plusieurs fonctions au
regard de leur emploi pour diverses fins. Cette terre de culture, mar-
quée par des bouleversements historiques, meurtrie par des crises
mais toujours résiliente, mérite bien d'étre célébrée parle verbe, les
paroles vivifiantes qui puissent la dépeindre aussi bien dans sa forme
que dans ce qui fait son essence. Un panégyrique pour I'Afrique, a
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Iimage de ce qui caractérise le genre, devra faire ressortir tous les
atouts du continent noir et qui font d’elle une destination de réve.

3.2 Présentation du corpus
1. Ko Aflika
[salut/Afrique/
Hommage a toi Afrique
2. KO Mewito
/Salut/homme noir/pays/
Hommage a toi, Continent noir
3. Ko axéxé'x3 su
/salut/univers/roi/
Hommage a toi Roi de I'univers
4. Axéxé x3 sU mewito
Junivers/roi/lhomme noir/pays/
Toi, continent noir, Roi de I'univers
5.  Axéxé hén nu
Junivers/tenir/chose/
Toi l'univers détenteur de .....
6. B3joyixwi
/et/air/prendre/filtrer/
Que l'air purifie
7. Axéxétd n
Junivers/sortir/
Toi l'univers qui se leve
8. B3hwesinvd d>émitdn do dié
[et/soleil/dire/pour soi/propre/voici/
Grace au soleil qui darde fierement ses rayons
9.  Hwe j'ayi do Alaungba ma xasa to dé
/soleilftomber/a/Alaungba/nég./épargner/pays/un/
Rayons qui couvrent |'univers entier tels les poissons
tombés a Alaungba®
10.  Axéko do agbafafa
/désert/étre/a perte de vue/
Ton désert s'étend a perte de vue
1. Bé hugan éé do6 ayikingban ji é bi
[et/dépasser/que/étre/terre/sur/que/tout/
Et s'impose comme le plus grand de la terre
12.  Axéko Saalda 3
/désert/sahara/le/
La Sahara,
3. Hwisiwg emddé
[toi/chez/c'est/on/voir/étre/
C'est toi qui l'abrites
1. Naye ma nyi jiksjit3

5 Un pays de la légende du fd ou tombaient les poissons du ciel et dont le peuple se
nourrisait sans craindre des représailles et les risques d‘intoxication.



20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

/mére/nég./étre/la personne dont les enfants meurent/
Tu es la génitrice qui ne perd pas ses enfants
Vi to kandé-afaton we gbe kpan nU we
/enfant/pays/cinquante cing/c'est/monde/porter au
dos/a [toi/
La Nature t'a pourvue de Cinquante-cing pays que tu
portes au dos
Vitowé 1€ do kp3> winnini
/enfant/tien/les/étre/grand nombre/incomptable/
Tu as une multitude d’enfants
Me wiwi o yé mée
/personne/noir/étre/ eux/dans/
s sont noirs
Me vova d0 yé mé
/personne/rouge/étre/eux/dans/
s sont clairs
Hwi we d6 gbet3 kun wa ayikingban ji
Jtoi/c'est/créer/lhomme/race/venir/terre/sur/
Tu es le berceau de I'humanite
Gbet3 sin wuj3 nu nukonton l€ 3
/homme/pour/reste/premier/les/anaph/
Les premiers squelettes humains,
Hwi [> me wg e md dé
Jtoi/main/dans/c’est/on/voir/étre/
C'est toi les a mis a la disposition de la science
B> a ji gbet3 1€
[et/tu/enfanter/hommes/les/
Tu as engendré des hommes et des femmes
B6 dé ji agbdsu dodo
[et/avec/enfanter/buffle male/uniquement/
Et tu les as rendus intrépides
B> ahwanfunt3 akounka do yé mée
/et/querrier/valeureux/étre/eux/dans/
lls sont de braves guerriers
B>gbe3 bin3 kpatasyé nsyé nnuyé
/et/monde/le/tout/hab./féliciter/courage/a/eux/
lIs sont d’une intrépidité proverbiale
Dide towe di alonutu
/dessinfton/ressembler/pistolet/
Tu es un pistolet de forme
B> Madagasikaa nyi tu nukun na
/et/ Madagascar/étre/fusil/oeil/pour/
Et Madagascar, ton viseur l'illustre bien
T> gaga Nilu hen t3
[fleuve/long/Nilftenir/agt./
Tu es I'abri du long fleuve Nil
Nilu towe diga bo z¢ 1€ weke
[Nilfton/étre long/et/traverser/univers/
Ce long Nil qui s'impose a l'univers tout entier
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30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

T>wa adan b3 z> té gba
[fleuve/faire/colere/et/feu/se prosterner/
Un fleuve qui pris de colére, fait courber I'échine au feu
Mejitd nayé Aflika
/géniteur/meére/Afrique/
Afrique, mére génitrice
Hwi we nyi nUnywé€ zinzin sin azinkan
[toi/c'est/étre/connaissance/claire/dét./socle/
Tu es le socle de la connaissance
Kéka EjipU dokpd
/depuis/Egypte/un/
Et ceci, depuis 'Egypte ancienne
Adigbli j'ayi b3 ten han
/colosse/tomber/et/espace/manquer/
Tu es un colosse imposant, qui installé, occupe tout
I'espace
E z¢& ligidi b3 akpé kpén
Jon/prendre/masse importante/et/coté/étre lourd/
Pris de toute force, tu brises les cotes a I'impudent
E lil€ d6 ta b ko yakin zogbé
Jon/tourner/étre/téte/et/cou/se briser/instantanément/
Qui ose te porter sur la téte se brise le cou sur-le-champ
S6dod d3do jpomalya
/montagne/enfoncer/racine/terre/vent/nég./se
familiariser
Tu es la montagne solidement enracinée qui défie le
vent
T>sasinmasaso
[fleuve/rouler/eau/nég./rouler/montagne/
Une montagne qui défie le fleuve roulant
Nukin wa lyén ma m3 d xisi
Joeil/faire/habileté/nég./voir/filet/a petits trous/
Aucun oeil, quelque habile qu'il soit ne peut voir dans
un filet a petits trous
Nuktn m3 nu ma kp3 n hwe wunmé
Joeil/voir/chose/nég./regarder/soleil/visage/
Aucun oeil ne peut avoir la prétention de fixer le soleil
Nuddadintd ma kpé al3 hiuntin
[/intrépide/nég./entourer/main/fromager/
Aucun homme brave ne peut prendre le fromger dans
ses bras
Kent3 j'afala lobo hwe déwu
/ennemi/oser/et/échouer/contre/
L'ennemi qui a osé a littéralement échoué
Nayé ayi dolan ji gbakunnd
/mére/terre/étre charnu/céréale/mére d’'une abondance
céréaliére/
O toi, mére productrice d'une récolte abondante



4. Jid'agba b3 hwe xya
[céréales/grossir/et/soleil/mettre a sécher/
Récolte abondante mise a sécher grace a la puissance du
soleil
4. Dékan do agbafafa
/palmeraie/étre/perte de vue/
Tes palmeraies s'étalent a perte de vue
4. Zungbo nyi gégé
Des ressources forestiéres en abondance
[forét/étre/beaucoup/
4. Azdn gb> masin nyi gége
/maladie/guérir/tisane/étre/beaucoup/
Des essences pharmaceutiques en abondance
4. Zunme kanlin nyi gége
[forét/animal/étre/beaucoup/
Des ressources animaliéres en abondance
4. Gbegjid3 do jo xwixwi si
[/longévité/étre/air/pur/possession/
La pureté de ton air est gage de longévité
s0.  Ayiddlan b3 dokun tuldba
[terre/étre  charnu/et/richesse/étre  disponible en
abondance/
Des ressources miniéres en quantité source d'une
richesse inépuisable
s1.  Ayiwa dokun b’é suU gbe nukinmé
[terre/faire/richesse/et+il/étre beaucoup/monde/visage/
Richesse qui t'attire de la convoitise
Nayé Aflika wa dokun b3 to n> jonl3 ndo
/mére/Afrique/faire/richesse/et/pays/hab./se ruer/vers/
Mére Afrique, beaucoup accourent vers tes richesses
53.  Dokun do ayi lanmé
[richesse/étrefterre/corps/
Des richesses au sous-sol
5. NUdudu do ayi lanmé
[nourriture/étre/fterre/corps/
La fertilité de ton sol
s5.  Sika do ayi lanme
|or/étrefterre/corps/
De l'or au sous-sol
se. Akwé do ayilanmé
[argent/étre/terre/corps/
L'argent au sous-sol
s2. Avdo do ayi lanmé
/pagne/étrefterre/corps/
Des pagnes au sous-sol
ss.  Oj€ do ayi lanmég
[perles/étre/terre/corps/
Des perles au sous-sol
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se.  Ogan do ayi lanmég
/métal/étre/terre/corps/
Des métaux au sous-sol
6. Mejitd nayé Aflika
/géniteur/meére/Afrique/
O Afrique, Mére génitrice,
61.  AsUgban makpé nwe
/époux/charge/nég./étre lourd/toi/
Tu ne gémis pas sous la charge des hommes qui te
peuplent
62.  Asigban ma kpen we
/épouses/charge/nég./étre lourd/
Tu ne gémis pas sous la charge des femmes qui te
peuplent
63.  Ovigban ma kpé nwe
/enfant/charge/nég./étre lourd/toi/
Tu ne gémis pas sous la charge de tes enfants
e4.  Mewamedé ton nyi gbede toto
/étranger/sien/étre/jamais/grand/
Terre d’hospitalité légendaire pour les étrangers
5. Agbetd awoy6 ma hén agban ni kpén!!!
/mer/nég./porter/charge/pour que+il/étre lourd/
Tu esl'océan faire flotter facilement toutes les charges!!!

Conclusion

Au terme de cette analyse qui retrace les origines des vodun
du Danxome avant de dépeindre le portrait de Legba, I'on se rend
compte le panthéon du Danxome est constitué de différentes
divinités venues pour la plupart des aires culturelles voisines pour
renforcer le pouvoir royal et que chacune d'elles a été importée
dans un contexte particulier pour un but précis. Dans ce collége,
figure en bonne place Legba, une divinité a la casquette multiple au
regard de sa fonction. Il est le protecteur et le défenseur au méme
moment oU il entretient un flou artistique dans l'interprétation de
sa psychologie. Ceci rend son personnage insaisissable, ondoyant
et imprévisible. Chez les Fonnu, les traits de sa personnalité trans-
paraissent clairement dans son panégyrique. Ce portrait affiché
révéle, une fois encore, I'importance de |'étude des panégyriques,
un genre important de la littérature orale. Cette étude ouvre des
perspectives de recherche. Legba étant une divinité de l'aire cultu-
relle yoruba, comment y est-il percu dans son panégyrique dans
ce milieu culturel? Le panégyrique créé pour I'Afrique prouve a
suffisance comment le genre est dynamique et reste ouvert aux
innovations dans le respect de ses fonctions.



BIBLIOGRAPHIE

AKOHA A. B., 1998, « Parole de griot, parole proférée chez les Fn: les
panégyriques du roi Agonglo » in Le GRIOT, vol VI, pp. 55 —74.

AKOHAA.B. 2010, Syntaxe et Lexicologie du fongbe, Ed. L'Harmattan,
Paris, 368 p.

AZEHOUNGBO, Bienvenu, 2016, Pensée symbolique dans les chan-
sons d’Alekpéhanhou : approches ethnolinguistiques, Thése de
Doctorat de I'Université d’Abomey-Calavi

BAUDIN R. P, 1884, Fétichisme et fétiches, Lyon, Séminaire des
Missions Africaines.

BAYLON C. 1996, Sociolinguistique société, langue et discours,
Nathan, Paris.

BEKPA-KINHOU S. D., 2019, Etudes morphosyntaxiques et séman-
tigue des noms relatifs au changement de statut social
dans laire culturelle fo>n, Thése de Doctorat de I'Université
d’Abomey-Calavi

BOGNIAHO A, « Littérature orale au Bénin essai de classification
endogeéne des types de parole littéraire », in Ethiopiques,
nouvelle série, Vol 4, Dakar, n° 3-4, des 3e et 4e trimestres
1987, PP 53-64

BERTHO J. 1937, La science du destin chez les Noirs du Dahomey,
Lyon, Texte ronéotypé, Archives S.M.A.

CALAME-GRIAULE G. 1977, Langue et culture africaines.Essais
d’ethnolinguistique, Paris, Maspero.

CALAME-GRIAULE Geneviéve:1970, « Pourune étude ethnolinguis-
tique des littératures orales africaines », L'ethnolinguistique
(B. POTTIER, ed.), Paris, Didier-Larousse (Langages, 18).

DUBQIS, J., 1973, Dictionnaire de linguistique, Paris, Larousse, 516 p.

ELOMON K. B., 2017, Poétique des chansons sacrées des Nesuxwe
maxi du centre Bénin, Cotonou Editions des Diasporas,

GBETOF, 1987, « Les littératures orales comme source de la produc-
tion littéraire en Afrique : le cas de la République Populaire
du Bénin », in Langage et Pédagogie (Bénin) 6 :106-130.

GBEGNONVI R., 1994 “Raison et déraison au royaume d’Abomey
ou I'épopée des |0 a deux énoncés”, (65-96) in Mélanges Jean
PLIYA, Cotonou, les Editions du Flamboyant.

GLELE A. KAKAI L. M., 2011, Littérature orale de cour, littérature de
classe : lidéologie de la domination a travers les paroles lit-
téraires de l'‘ancienne cour royale du Danxomé, Mémoire de
DEA, FLASH, UAC, 232 pages.

GLELE AHANHANZO M., 1974, Le Danxome, du pouvoir adja a la
nation fon, Ed. Nubia, Coll. Sheehu Usmaanu Fooduyee, 282 p.

GUILCHER R. F, 1929, «Au pays fétiches. Le Dahomey et la civilisa-
tionw, Les Missions Catholiques et l'ceuvre de Civilisation, pp. 1-36.

HERSKOVITS M., 1967, Dahomey, an Ancien West African Kingdom,
North Wester University, volume one and two, 401 pages et

407 pages.

6S¢

£Q837 UNPOA Np Sed : 3Woxueg NP huucd 8| zayd unpoAa sap anbliA3aued np sanbuisindul|o10s sinajep



260

Valeurs sociolinguistiques du panégyrique des vodun chez les Fonnu du Danxome : cas du vodun Légba

HERSKOVITS M. J., 1961,»Traditions et bouleversements de la
culture en Afrique»in Présence Africaine, N°34-35, octobre
1960—janvier 1961, pp. 124-131.

HOUNWANOU, R.T., 1997, Le fa, une géomancie divinatoire du golfe
du Bénin (pratique et technique) Lomé, Les Nouvelles Editions
Africaines, 249 p

KOSSOU, B., 1983, SE et GBE Dynamique de l’existence chez les Fon,
Pensée universelle, Paris

LE HERISSE A., 1911, L’Ancien royaume du Danhomey, mceurs, reli-
gion, histoire, Paris, Emile Laros, 381 pages.

LE HERISSE A., 1926, L‘ancien royaume du Dahomey, Paris, Ed.
Ernest Leroux, 273 p.

LEVI.STRAUSS, C., 2001, Myth and meaning, United Kingdom,
Routledge Classics.

MARCOSO. M, 1974, «Littérature orale africaine» (contes et proverbes
d’expression fon et yoruba), Pensée traditionnelle et comporte-
ment humain, Paris, Thése de 3eme cycle, Université Paris lIl.

MAUPOIL B., 1943, La Géomancie a l‘ancienne Céte des Esclaves,
Paris (thése).

QUENUM, M., 1999, Au pays des Fon: us et coutumes du Dahomey,
Maisonneuve et Larose, Paris, 170 p

ROUGET G. : 1962, « Une chantefable d'un signe divinatoire
(Dahomey) », Journal of African Languages, |, 3, 1962 (pp.273-
292)

SAMBIENI, C, 2014, Les noms de naissance, identité culturelle et concep-
tion du monde chez les peuples biali du Nord Bénin, Ed. ENOUDY

SAULNIER P., 1970, « Les noms patronymiques se référant a Mau,
Gbeg, Sg, dans les langues goun et fon du Sud-Dahomey »,
Annales de "Université d’Abidjan, série H: ling. , Vol. 3, n°1,
PP-145-163.

SEGUROLA, B- Rassinoux J, 2000, Dictionnaire Fon-Francais,
Ediciones Selva y Sabana, Madrid, 552 p.

THOMAS Jacqueline M. C., 1967, « Linguistique et ethnologie »,
Revue de 'Enseignement Supérieur, 1-2 (Paris), pp. 73-79.

THOMAS Jacqueline M.C., 1963, Le parler ngbaka de Bokanga.
Phonologie, Morphologie, Syntaxe, Paris-La Haye, Mouton,
307p. (Coll.»Le Monde d'Outre-Mer, Passé et Présent»,
1ere Série, Etudes XXIl), Prix Volney, 1968 (Prix des Cing
Académies).



Les Editions des Diasporas
02 BP 710 Cotonou Bénin
Dépot légal n° 12123 du 03/04/2020
Bibliothéque Nationale du Bénin

Deuxiéme trimestre

Achevé d’imprimer en avril 2020



